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1. Einleitung

1.1 Motivation der Arbeit

Bereits als der Katholizismus in der Yuan-Dynastie (1271-1368) China erreichte,
stand er in enger Beziehung mit der Oberschicht. Um ihre Mission in China durchzu-
fiihren, versuchten jesuitische Missionare wie Matteo Ricci (Li Madou F35#,
1552-1610) ab der Ming-Dynastie (1368-1644) den chinesischen konfuzianischen
Gelehrten, die im kaiserlichen China einen grof3en Teil der Fiihrerschaft bildeten, ni-
herzukommen. Zwischen der Wanli @& J&-Zeit (1573-1620), als Matteo Ricci nach
China kam, und der Yongzheng % F-Zeit (1723-1735) erreichten die Jesuiten vor
allem durch zwei Wege ihr Ziel: Einerseits arbeiteten einige Missionare wie Johann
Adam Schall von Bell (Tang Ruowang ¢ 3, 1591-1666) als Astronomen am Kai-
serhof, und befreundeten sich mit den chinesischen Beamten, sodass sie ihren Ein-
fluss unter denen verbreiten konnten; anderseits zeigten die Missionare Interesse fiir
den Konfuzianismus, der im kaiserlichen China seit der Han-Dynastie (206 v. Chr.-9
n. Chr. / 23 n. Chr.-220 n. Chr.) die dominante Ideologie darstellte. Beispielsweise
erlduterte Ricci die katholische Lehre anhand der konfuzianischen Klassiker, sodass
diese durch den Einfluss des Konfuzianismus in China leichter akzeptiert werden
konnte. In der Zeit des Verbots des Christentums in China! verlor sich dieses die
Verbindung zur Oberschicht der chinesischen Gesellschaft; man setzte stattdessen auf
die Mission in lédndlichen und abgelegenen Gebieten. Dort wurde die konfuzianische
Lehre nur selten gebraucht, um Mission zu treiben.

Obwohl China unter dem Druck der westlichen Méchte seit Mitte des 19.
Jahrhunderts die Legitimitit des Christentums wieder anerkannte, setzte die katholi-
sche Kirche ihre Missionsstrategie der Zeit des Verbots fort: Es wurde Wert auf die
Erweiterung der Gemeinde gelegt; fiir die Erforschung der chinesischen Kultur zeig-

te man wenig Interesse, und auch in politische Angelegenheiten Chinas mischte man

I Vom 17. bis 18. Jahrhundert streiten westlich-katholische Missionare mit der Qing-Dynas-
tie dariiber, ob traditionelle chinesische Rituale mit der katholischen Lehre vereinbar seien.
Im Jahr 1704 erklarte Papst Clemens XI. das Verbot der chinesischen Brauche. Dies fiihrte
dazu, dass Kaiser Yongzheng ab 1720 das Christentum landesweit verbot. Erst 1844, nach
dem Ersten Opiumkrieg, wurde das Verbot des Christentums in China aufgehoben. Siehe Gu
Weimin JE# E: Zhongguo tianzhujiao biannian shi 5 K F #(#w4E ¥ (Shanghai: Shang-
hai shudian chubanshe, 2003), S. 221, 263, 357.



sich nicht ein. Im Gegensatz dazu verdffentlichten die protestantischen Missionare zu
dieser Zeit viele Forschungsergebnisse liber die chinesische Kultur und beteiligten
sich an vielen wichtigen politischen Ereignissen wie bspw. der Hundert-Tage-Reform
(Wuxu bianfa J% % 5%%) im Jahr 1898. Anfang des 20. Jahrhunderts wurde vielen
Katholiken allméhlich bewusst, dass die katholische Kirche die Vorteile, die Ricci
und seine Kollegen in der Oberschicht und in kulturellen Kreisen in der Ming- und
frithen Qing-Dynastie gewonnen hatten, verlor. Die Wiederherstellung der Beziehung
zwischen der katholischen Kirche und der Oberschicht Chinas, sowie die Beziehung
zur chinesischen Kultur, wurden daher zu dieser Zeit als eine dringende Aufgabe ge-
sehen. In diesem Zusammenhang kann die Griindung der Fu-Jen-Universitédt im Jahr
1925 als ein wichtiger Versuch der katholischen Kirche, ihre Stellung in Chinas Ge-
sellschaft zurlickzugewinnen und die Beziehung zwischen Kirche und chinesischen
Gelehrten wiederherzustellen, angesehen werden.

Die bestehende westliche und chinesische Forschungsliteratur beschriankt sich
meist auf die katholische Kirche in China vor dem Verbot des Christentums. Es han-
delt sich vor allem um Fallstudien iiber einzelne oder mehrere Missionare, Untersu-
chungen tiber die Aktivitdten der katholischen Kirche in einem bestimmten Zeitraum
oder in bestimmten Gebieten, oder die Analysen der Beziehung zwischen der katho-
lischen Lehre und chinesischem Denken und Philosophie. Es mangelt aber an allge-
meinen Forschungen iiber die Verdnderung der Missionsstrategien der katholischen
Kirche von der Ricci-Zeit bis Anfang des 20. Jahrhunderts im Angesicht verschiede-
ner historischer Bedingungen. Daher soll in dieser Arbeit versucht werden, die Ver-
anderung der Missionsstrategien, vor allem in den Perioden vom Ende der Ming-Dy-
nastie, Ende des 19. Jahrhunderts, bis Anfang der Republik China, in denen die ka-
tholische Kirche dem Wandel der politischen Situation und dem Wandel des sozialen
Lebens in China unterlag, zu untersuchen. Zwar fithrten mehrere Faktoren zu dieser
Strategieéinderung; diese Arbeit konzentriert sich aber hauptsidchlich auf die Bezie-
hung zwischen der katholischen Kirche und der chinesischen Kultur sowie der chine-
sischen Oberschicht.

Nach der Abschaffung des kaiserlichen Priifungssystems (keju zhidu F}52Hi
J&) im Jahr 1905 wurden die traditionellen konfuzianischen Gelehrten durch die in-
tellektuelle Elite moderner Hochschuleinrichtungen ersetzt. Die traditionellen Me-
thoden der katholischen Missionare, einen Platz in der oberen Schicht der chinesi-

schen Gesellschaft zu erwerben, namlich sich mit den chinesischen Beamten und re-



nommierten Gelehrten zu befreunden oder eine Stellung am Kaiserhof einzunehmen,
waren daher in der neuen Situation unangebracht. Trotzdem konnte die katholische
Kirche durch die Etablierung der Hochschulbildung ihren Einfluss durch die Absol-
venten der katholischen Universititen in der oberen Schicht gewiéhrleisten. Anderer-
seits konnte auch die chinesische Kultur an den Universititen erforscht und gelehrt
werden. Aus verschiedenen Griinden wurden zur Zeit der Republik China nur drei
katholische Universitdten gegriindet, unter denen die Fu-Jen-Universitdt den groBten
Einfluss hatte und die einzige war, die groBen Wert auf die chinesische Kultur legte,
daher liegt der Schwerpunkt dieser Arbeit in der Griindung dieser Universitdt und
ihren Bildungsschwerpunkten, welche die Missionsstrategie der katholischen Kirche
Anfang des 20. Jahrhunderts widerspiegeln und die Haltung der Kirche zu der chine-
sischen Kultur aufzeigen.

Gleichzeitig ist anzumerken, dass chinesische Frauen vor dem 20. Jahrhun-
dert kaum Bildungschancen hatten und die kaiserlichen Priifungen nicht ablegen
durften. Da das Leben der Frauen auf den hduslich-familidren Bereich beschrinkt
war, konnten sie nur geringen Einfluss auf die Offentlichkeit ausiiben. Daher legten
die katholischen Missionare, als sie in der Ming- und Qing-Dynastie chinesischen
Frauen predigten, nur Wert auf ihre Rolle in der Familie oder im Lebenskreis mit an-

deren Frauen.? In der Zeit der Republik China3 erlangten Frauen unter dem Einfluss

2 Wie Claudia von Collani bemerkte: Wegen der strikten Trennung von Méannern und Frauen
musste der direkte Kontakt zwischen Frauen und auslédndischen Missionaren vermieden wer-
den. Frauen durften keine Messe mit Ménnern besuchen, sie nutzten ihre eigenen Kirchen
und hatten eigene Formen der Frommigkeit. Siche ,,Christian Heroine in China: Expectati-
ons, Images and Examples®, in: [ have called you by name, contribution of Chinese Women
to the Church, dem Tagesband des Workshops in Sankt Augustin, 2014, S. 63-85. Wenn in
den Werken der Missionaren Frauen erwdhnt wurden, wurde vor allem deren Rolle als Miit-
ter und Ehefrauen betont. Ein Beispiel ist die Katholikin Candida Xu (Xu Gandida 73 H %8 K
1606-1680) im 17. Jahrhundert, die die Enkelin von dem bekannten katholischen Gelehrten
Xu Guangqi 06 (1562-1633) war. Sie heiratete spater Xu Yuandu i B (? -1652), der
aus einer respektierten Gelehrtenfamilie in Songjiang #A71. stammte. Unter dem Einfluss von
Candida Xu wurden ihr Mann sowie ihre acht Kinder zum Katholizismus bekehrt. Candidas
Beitrag zur Missionsarbeit ist nicht zu trennen von dem Einfluss ihrer Familie, dem Ruf ihres
GroBvaters und dem Reichtum der Familie ihres Mannes. Obwohl sie als Méadchen Bildung
genoss, trug ihr literarisches Wissen nicht viel zu ihrer Missionsarbeit bei. Auller Briefen an
Freunde und Familie schrieb sie ,,Kein Gedicht, keine Hymnen, keine Gebete“. Siehe Gail
King: Candida Xu (1607-1680), Chinese Christian Woman of Faith, aus dem oben erwihn-
ten Tagungsband.

3 In dieser Arbeit ist damit die Republik China von 1911 bis 1949 in Festlandchina gemeint.



der globalen feministischen Bewegung nach und nach das Recht auf Hochschulbil-
dung und hatten so die Mdglichkeit, ihr Leben von der Familie auf die Offentlichkeit
zu erweitern und als Individuen an gesellschaftlichen Aktivitdten teilzunehmen. Be-
vor die Fu-Jen-Universitit Ende der 1930er Jahre erstmals Studentinnen annahm,
lagen die katholischen Universititen in Bezug auf die Hochschulbildung von Frauen
schon Jahrzehnte hinter den protestantischen und nichtkirchlichen Universititen zu-
riick. Die Fu-Jen-Universitdt verdnderte diese Situation jedoch, indem sie nicht nur
eine grole Anzahl von Studentinnen annahm, sondern ihnen eine Vielzahl von Fa-
cher anbot, sodass diese nach der Absolvierung ihres Studiums in verschiedenen Ge-
bieten berufstitig werden konnten und damit nicht mehr ans Haus gefesselt sein
mussten. Die Untersuchung der Frauenbildung an der Fu-Jen-Universitidt kann daher
einerseits die Einstellungen und Reaktionen der katholischen Kirche im Hinblick auf
die Verdanderung des sozialen Status der Frauen Anfang des 20. Jahrhunderts aufzei-
gen, anderseits kann die Liicke in der Forschung zur Frauenhochschulbildung zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts, wo die Leistung der katholischen Universititen weitge-

hend ignoriert wurde, geschlossen werden.

1.2 Forschungsstand zur Beziehung zwischen der katholischen Kirche und dem

Konfuzianismus

1. Ubersetzung und Erliuterung der konfuzianischen Klassiker durch die katholi-
schen Missionare

Bereits als Ricci und seine Mitstreiter in der Ming-Dynastie nach China ka-
men, iibersetzten sie eine groe Anzahl konfuzianischer Klassiker auf Latein sowie
in andere westliche Sprachen und brachten sie nach Europa. Zum Beispiel iibersetzte
Michele Ruggieri (Luo Mingjian ZEHHEZ, 1543-1607) 1581 Teile vom Daxue £
und Mengzi #F; 1662 iibersetzten die Jesuiten Prospero Intorcetta (Yin Duoze %
$EEE 1625-1696) und Ignatius da Costa (Guo Najue FRAHEF 1599-1666) zusammen
das Lunyu #i#E, Zhongyong H1 )& und Daxue K %4 Es ist ersichtlich, dass die Mis-
sionare vor allem die Klassiker von der Zeit vor der Qin-Dynastie auswihlten, und

den zu dieser Zeit populidren Neokonfuzianismus vernachléssigten. Die Ubersetzung

4 Yue Feng fFI§, Zhang Jimin 555 |: ,,Fanyi yu zongjiao de hudong guanxi tanxi — jiyu
rujing xichuan de shijiao® BB EL R BN LB BRI — BB EAHA, in: Ji-
ujiang xueyuan xuebao JU7LE: [ £ 28.2 (2009), S. 43-47.



der konfuzianischen Klassiker boomte hauptsdchlich im 16. und 17. Jahrhundert.
Laut einer Statistik wurden zu dieser Zeit in der westlichen Welt insgesamt 76 Uber-
setzungen verdffentlicht.5 Die Begeisterung der katholischen Missionare fiir die Ver-
breitung der konfuzianischen Klassiker im Westen war wihrend der Verbotszeit des
Christentums in China erlahmt. Nachdem das Verbot Mitte des 19. Jahrhunderts auf-
gehoben worden war, setzten sich die protestantischen Missionare stirker fiir die
Ubersetzung und Erlduterung der konfuzianischen Klassiker ein. Im 19. Jahrhundert
wurden insgesamt 103 Ubersetzungen der Vier Biicher und Fiinf Klassiker (Si shu wu
jing MU H L) veroffentlicht, darunter nur einige wenige von katholischen Missio-
naren, wie dem franzosischen Jesuiten Séraphin Couvreur (Gu Saifen FHZE25, 1835-
1919).6 Anders als die katholischen Missionare in der spiaten Ming- und frithen Qing-
Dynastie, die eine positive Haltung zum Konfuzianismus hatten, kritisierten die pro-
testantischen Missionare nach dem 19. Jahrhundert haufig die konfuzianische Lehre.”
Die katholischen Missionare nahmen zu dieser Zeit aber eine noch negativere Hal-
tung als ihre zeitgendssischen protestantischen Kollegen ein: Diese zeigten kaum In-
teresse fiir die konfuzianische Lehre und die von ihren Vorgédngern erarbeitete positi-
ve Beziehung zum Konfuzianismus war beinahe zerbrochen.

Der Prozess der Ubersetzung konfuzianischer Klassiker in westliche Spra-
chen wihrend der Ming- und Qing-Dynastien war auch ein Prozess der Interpretation
konfuzianischer Klassiker in Bezug auf Begriffe und Denkweisen. Daneben gab es
auch auf Chinesisch verfasste Werke, beispielsweise Tianzhu shiyi KIEEF (Die
wahre Bedeutung [der Lehre] des Herrn des Himmels) von Ricci und Xingxue cushu
1 E AR (Allgemeine Einfiihrung in das Lernen tiber die [menschliche] Natur) von
Giulio Aleni (Ai Ruliie 3 &%, 1582-1649), in denen die Missionare die katholische
Lehre mit dem Konfuzianismus verbanden,® um diese in der chinesischen Bevolke-

rung zu verbreiten. Sowohl Ricci als auch Aleni bevorzugten die konfuzianischen

5Ebd., S. 44.

6 Zhang Xiping 5% P§F: ,,Chuanjiaoshi Hanxue jia de Zhongguo jingdian waiyi gongzuo* {&
FA BRI P R AL UL AN AR, in: Zhongguo fanyi W EIFHE 36.1 (2015), S. 29-34.
7Ebd., S. 30.

8 Lian Fan j# J: ,,Ai Ruliie Xingxue cushu yu Ye ru hun xing huitong* Z{FERg <4 E4
iy BAER{ESME @, in: Beijing huagong daxue xuebao b AL T ELELHR 3 (2017), S.
54-59.



Klassiker aus der Zeit vor der Qin-Dynastie und vernachlissigten den Neokonfuzia-
nismus und seine Werke.

In der Ming- und Qing-Dynastie veroffentlichten auch chinesische Katholi-
ken Artikel in Bezug auf die katholische Kirche, wovon einige die katholische Lehre
mit dem Konfuzianismus in Verbindung stellten. Beispielsweise erklart Xu Guangqi
6L (1562-1633) in ,,Chizi zhi xin yu shengren zhi xin ruohe jie* {2 /0> Bl B
NZ O f#E und ,,Zaowuzhe chuixiang lileshuo® 14 TR M7 katholische
Begriffe wie ,,Gott* anhand vom Shijing 5548 und Shang shu [%2. In dem von
Zhang Xingyao A2 (1633-1715) und einem unbekannten Missionar verfassten
Tian ru tong yi kao RAER| E#% (Eine Untersuchung der Ahnlichkeiten und Unter-
schiede zwischen Katholizismus und Konfuzianismus) werden Begriffe und Lehren
aus konfuzianischen Klassikern, die der katholischen Lehre dhneln, zusammenge-
stellt, um die Ubereinstimmungen dieser zwei Lehren zu veranschaulichen. 10

Vom Ende der Kangxi-Zeit bis Mitte des 19. Jahrhunderts ging die katholi-
sche Mission in den Untergrund, was zu einer Authebung der Beziehung zwischen
dem Konfuzianismus und der katholischen Lehre fiihrte. Auch als das Christentum
nach dem Ersten Opiumkrieg (1840-1842) seine Legitimitét der Mission in China
wiedergewann,!! versuchten die katholischen Missionare und chinesischen Gelehrten

nicht mehr, die katholische Lehre anhand des Konfuzianismus zu erldutern.

2. Forschungsstand ab den 1970er Jahren

Ab den 1970er Jahren wurde der Fokus der Forschung meist auf zwei Berei-
che gelegt: die Rolle katholischer Missionare im kulturellen Austausch zwischen
China und dem Westen wihrend der Ming- und Qing-Dynastie, sowie Fallstudien zur
Ubersetzung und Interpretation konfuzianischer Klassiker durch katholische Missio-
nare.

In seinem Buch Chuanjiaoshi Hanxue yanjiu {852, - FE 2 5% (Sinologische
Studien der Missionare) analysiert Zhang Xiping 5k PH>F die Rolle der Missionare

bei der Etablierung der westlichen Sinologie, sowie den Einfluss sinologischer Wer-

9 Xu Guangqi & YR Xu Guangqi quanji 1644 Bd. 9, S. 349.

10 Zhang Xingyao 5% ZHE: ,,Tian ru tong yi kao* KiF[A]E#, siche Zheng An’ de EfZ{%
Ming mo Qing chu Yesu hui sixiang wenxian huibian B 7K 5% BF Sk € ARS8k 2240, Bd.
37, juan 3, S. 553-555.

11 Gu Weimin, S. 364.



ke auf die akademische und kulturelle Entwicklung im Osten und Westen.!2 Die In-
terpretation und Darstellung des Konfuzianismus und der konfuzianischen Klassiker
durch Missionare wird von dem Autor dabei anhand der Ubersetzungen von Michele
Ruggieri, Matteo Ricci, Ferdinand Verbiest (Nan Huairen Eg{%{", 1623-1688) usw.,
sowie Erlauterungen zum Neokonfuzianismus als wichtiger Bestandteil der Sinologi-
sche Studien der Missionare hervorgehoben. In seinem Buch Quanshi de yuanhuan -
Ming mo Qing chu chuanjiaoshi dui rujia jingdian de jieshi ji qi bentu huiying 72 Fe
AR BT BR— IR TS W B R R A SR e S O 1 [BIE (Der Ring der Inter-
pretation — Die Interpretation konfuzianischer Klassiker durch Missionare in der
spdten Ming- und friihen Qing-Dynastie und ihre lokalen Reaktionen) untersucht Liu
Yunhua Z#x%E die Konkurrenz zwischen dem Konfuzianismus und der katholischen
Kirche, um das ,.einzigartige Zusammenleben* der chinesischen und westlichen Kul-
tur in der Vergangenheit sowie in der Gegenwart zu erforschen. Im Allgemeinen ana-
lysieren diese beiden Arbeiten die Interpretation des Konfuzianismus durch Missio-
nare und untersuchen den psychologischen Mechanismus, den kulturellen Hinter-
grund, sowie die kulturellen und sozialen Auswirkungen dieser Interpretationen.
Ahnliche aus der Perspektive des chinesischen und westlichen Kulturaustauschs ver-
fasste Arbeiten sind unter anderem die 2002 verdffentlichte Doktorarbeit von Chen
Yihai PEZE#F Dui Ming Qing zhiji Zhong-Xi yizhi wenhua pengzhuang de wenhua
sikao $WATE Z BEH VY BB AR 1 SO B (Kulturelle Reflexionen iiber die
Kollision heterogener Kulturen zwischen China und dem Westen wdihrend der Ming-
und Qing-Dynastie), die 2005 veroffentlichte Doktorarbeit von Guan Ensen % Bl
Shizijia zaoyu long tuteng - Mingqing Jidujiao yu Zhongguo de zongjiaoxing duihua
TF LB R — BITE SRR S P E W R (Das Kreuz trifft auf das
Drachentotem — Der religiose Dialog zwischen Christentum und China in der Ming-
und Qing-Dynastie), und die 2012 verdffentlichte Doktorarbeit von Zhang Zongxin
5Ro%%E Ming houqi Zhong-Xi wenhua de pengzhuang yu ronghe — yi Li Madou wei
zhong xin de kaocha B#&JH PYSCALAYRl 1 B R & — DARIIS &b Oy 4%
(Die Kollision und Integration chinesischer und westlicher Kultur in der spdten

Ming-Dynastie — eine Untersuchung mit Schwerpunkt auf Matteo Ricci).

12 Zhang Xiping teilte die Entwicklung der Sinologie in drei Stufen ein: ,,die Periode der
Reiseberichtssinologie* (youji Hanxue shigi Y5722 H), ,.die Periode der Missionssino-
logie* (chuanjiaoshi hanxue shiqi {E2{ 12 H) und ,,die Periode der professionellen
Sinologie* (zhuanye hanxue shiqi B3 TE 1), Die Vertreter der Missionssinologie im
17. und 18. Jahrhundert waren Jesuitenmissionare wie Ricci.



Bereits im Jahr 1983 veroffentlichte John D. Young sein Buch Confucianism
and Christianity: The first Encounter.!3 Darin erldutert er Riccis Interpretation des
Konfuzianismus und die Reaktionen der damaligen Gelehrten, sowie die antichristli-
chen Vorfille zu dieser Zeit. In seinem 1986 veroffentlichten Buch K'ung-tzu or
Confucius? The Jesuit Interpretation of Confucianism untersucht Paul A. Rule die
Einstellungen der Jesuitenmissionare wie Ricci zum Konfuzianismus und gibt eine
detaillierte Einfithrung in die Geschichte des Ritenstreits.!4 Er erklart auBerdem die
Beziehung zwischen den Jesuiten und der Etablierung der westlichen Sinologie. Da-
vid E. Mungello stellt in seinem 2012 veroffentlichten Buch The great encounter of
China and the West, 1500-1800 die Kommunikation zwischen den Jesuiten und den
Gelehrten zu dieser Zeit, den Ritenstreit, sowie die Verbreitung des Konfuzianismus
in Europa dar. Andere Arbeiten in diesem Bereich sind Confucian and Christian Re-
ligiosity in late Ming China von E. Zircher und The Supernatural in the Jesuit Adap-
tation to Confucianism: Giulio Aleni’s Tianzhu Jiangsheng Chuxiang Jingjie (Fuz-
hou,1637) von J. Michael Shin.

Zu den Aufsitzen, die sich auf die Ubersetzung der konfuzianischen Klassi-
ker durch die Missionare konzentrieren, gehoren ,,Yesu huishi dui Si shu de fanyi he
chanshi® BRffk&r % «PUZy BRI von Li Xinde 223118, ,, The first Wes-
tern Translation of Confucius’ Dialogues: One Chapter from Michele Ruggieri’s
(1543-1607) Manuscript™ von Michele Ferrero (2016), ,,Zaoqi lai Hua Yesu huishi
dui rujia jingdian de jieshi yu fanyi — yi Luo Mingjian Zhongyong shougao wei li
LI A HE HR R gy 1 AR R KA SRR LR — DUZRIER by TRRZ ) von
Wang Huiyu FEE{5F, die 2012 veroffentlichte Doktorarbeit von Ji Jianxun %3 Ef
Lishi yu Hanyu shenxue — Ming mo Qing chu Tianzhu (Shangdi) cunzai de zheng-
ming yanjiu Ji& 50 BLEEFE AR — WIRIEWIR (A7) FAERRE BT (Geschichte
und chinesische Theologie — Forschung zum Beweis der Existenz Gottes in der spd-
ten Ming- und friihen Qing-Dynastie), sowie die 2015 von Thierry Meynard verof-
fentlichte Arbeit The Jesuit Reading of Confucius: The First Complete Translation of
the Lunyu (1687) Published in the West.

13 Young, John D.: Confucianism and Christianity: The first encounter ( Hong Kong: Hong
Kong University Press, 1983).

14 Rule, Paul A.: K'ung-tzu or Confucius?: The Jesuit interpretation of Confucianism (Syd-
ney [u.a.]: Allen & Unwin, 1986).
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Gleichzeitig zeigen Forscher seit langem ihre Interesse an den beriihmten ka-
tholischen konfuzianischen Gelehrten in der Ming- und Qing-Dynastien. Das 1988
verdffentlichte Buch von Nicolas Standaert Yang Tingyun, Confucian and Christian
in late Ming China: His Life and Thought ist eines der fritheren und einflussreicheren
Werke auf diesem Gebiet, auf das in China immer mehr junge Wissenschaftler ihre
Aufmerksamkeit lenken. Zu den in den letzten Jahren ver6ffentlichten Forschungser-
gebnissen gehoren die 2006 verdffentlichte Masterarbeit von Shen Yilun JL#k{& Bi-
anhu zhong de gan’ga - yi Yan Mo wei ge’an shitan Qing chu Zhongguo zhishi fenzi
tianzhu jiaotu de shenfen rentong weiji %t HIEM — DL A ZRIR GV
W BRI R 2 R EBAE ) B0 iR IR G (Die Peinlichkeit in der Verteidigung —
Yan Mo als Fallstudie zur Untersuchung der Identitditskrise der chinesischen intellek-
tuellen Katholiken in der frithen Qing-Dynastie), die 2011 verdffentlichte Masterar-
beit von Li Chunyan 253 Ruxue yu ‘Tianxue’zhangli zhong de Xu Guangqi 1%
B R B 5E S IR Y6 (Xu Guanggi im Spannungsfeld zwischen Konfuzianismus
und ,, himmlischem Lernen ), die 2016 verdffentlichte Doktorarbeit von Zeng Qiyue
BAWLIA Zhongguo Jidujiao sixiang de dianji - Yang Tingyun sixiang yanjiu W[5 378
BRI BE I — M EY B (Die Grundlagen des chinesischen christlichen
Denkens — Eine Studie iiber Yang Tingyuns Gedanken), und ,,The spiritual Journey of
an Independent Thinker: The Conversion of Li Zhizao Catholicism* von Liu Yu

(2011).

1.3 Forschung zur Fu-Jen-Universitit

Es gibt bereits einige Studien zu der Geschichte der Fu-Jen-Universitdt, dazu gehort
das 2004 veroffentlichte Buch von J. S. Chen, The Rise and Fall of Fu Ren Universi-
ty, Beijing: Catholic Higher Education in China, das seiner Einleitung zufolge ,,eine
griindliche Studie iiber den Aufstieg und Fall der Fu-Jen-Universitit in Beijing ist
und eine Beschreibung einer wichtigen katholischen Hochschuleinrichtung in China
enthilt.“1> Dieses Buch stellt hauptsidchlich den Griindungsprozess, also beispiels-
weise die finanzielle und strukturelle Entwicklung, sowie den Lehrplan und das Stu-
dentenwachstum der Universitdt vor. In jenem Jahr wurde sowohl in Festlandchina

als auch in Taiwan ein Buch uber die Geschichte der Fu-Jen-Universitiat veroffent-

15 Chen J. S. : The rise and fall of Fu Ren University, Beijing: Catholic higher education in
China (London: Routledge, 2003), S. 1.
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licht. Xi Xiande & B, ein Professor der wiedergegriindeten Fu-Jen-Universitit in
Taiwan und historischer Archivar wihrend der Peking-Zeit, verfasste das Beiping Fu
Ren daxue zhaji (1925-1952) b= R EZALES (1925-1952) (Notizen der Katholi-
schen Fu-Jen-Universitdt in Peking (1925-1952)) basierend auf Materialien, die er in
Beijing kopiert hatte. Neben der Entwicklung der Fu-Jen-Universitét befasst sich das
Buch auch mit der Forschung und dem Fihrungsstii von Chen Yuan PfiE
(1880-1971), der Président der Fu-Jen-Universitit wihrend der Beiping-Zeit, sowie
mit den katholischen Lehrkriften und dem Leben der Studenten.!¢ Das im selben
Jahr verdffentlichte Huiyou beile fu: Fu Ren daxue € /& B¥h)iF: #H{= KE: (Treffen
im Herrenhaus des Prinzen: die Fu-Jen-Universitit) wurde von Sun Banghua f£&¥]
3 verfasst. Die Erforschung der Fu-Jen-Universitdt hat eine besondere Bedeutung in

Festlandchina, wie im Vorwort dieses Buches bemerkt wird:

Seit der antichristlichen Bewegung in den 1920er Jahren galten sie [die
Missionsuniversititen] seit langem als kulturelle Bastion imperialisti-
scher Aggression gegen China. [...] Heute konnen und sollten wir be-
stimmte voreingenommene Faktoren in nationalen Gefiihlen und histori-
schen Vorurteilen beseitigen und die Geschichte der chinesischen Missi-
onsuniversititen objektiver, umfassender und wissenschaftlicher erfor-
schen und sie unter verschiedenen Aspekten und Ebenen ihre Entwick-
lungsdnderungen und soziale Auswirkungen untersuchen.

H A T HERAERREHOER DR, B (BE KR RN
R B ERE RSO EE, (L) AR, RMEA R ELE
% HERR R A BEURE Sl S b B S e RE PR 3R, S 2 B, 4TI,
P HAE 2 v R 30E CB S BRI AT, AR 000 T B AS ) TR R L3
JRel A B e R . 7

Mehr als 200 Absolventen der Fu-Jen-Universitit nahmen durch Schriften, Diskus-
sionen, Interviews, miindliche Erzédhlungen usw. am Zusammenstellen der 2005 er-

schienenen Universititsgeschichte Beijing Fu Ren daxue xiaoshi: JtRTHEH" I EFR

16 Xi Xiande % '&f&: Beiping Fu Ren daxue zhaji (1925-1952) Jb Fii{— KEZ4LEC
(1925-1952) (Taipei: Fu Ren daxue, 2004).

17 Sun Banghua f£3[3%8: Huiyou beile fu: Fu Ren daxue €& H¥h)F: #H{= K2 (Hebei:
Heibei jiaoyu chubanshe, 2004), S. 2.
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W1 (Geschichte der Beijing Fu-Jen-Universitdt) teil.!18 In diesem 892-seitigen Buch
wird nicht nur die Entwicklung der Universitét vorgestellt, sondern auch eine gro3e
Anzahl alter Fotos von der Universitdt und ihren damaligen Studenten veroffentlicht.
Es wurden auch 13 Artikel, in denen die Absolventen ihre Erinnerungen an das Le-
ben an der Universitit beschreiben, beigefiigt.!?

2007 wurde das Buch Sili Beijing Fu Ren daxue 1925-1950: linian, lishi,
Jjiaoyuan FASEACIEHAT REE 1925-1950: # & Y. # B (Die private Beijing
Fu-Jen-Universitit 1925-1950: Philosophie, Geschichte, Fakultdt) in Taiwan verdf-
fentlicht.20 Es wurde von J. Kuepers verfasst und von Yuan Xiaojuan Z£/NE liber-
setzt. Als ein Mitglied des SVD?2! befasste sich Jac Kuepers in seinem Buch detail-
lierter mit der Rolle des SVD in der Entwicklung der Fu-Jen-Universitét als die vor-
herigen Biicher.

Karl Josef Rivinius veroffentlichte 2016 sein Buch Bildungsoffensive: P. Wil-
helm Schmidt SVD in Ostasien (1935). Obwohl ein groBer Teil des Buches sich mit P.
Wilhelm Schmidt befasst, beschreibt der Autor in diesem Buch auch Uberlegungen
zur Griindung einer katholischen Universitit in Peking aus der Perspektive der katho-
lischen Kirche und wie dieser Plan dort in die Tat umgesetzt wurde. Beispielsweise
wird im dritten und vierten Kapitel die Errichtung der Fu-Jen-Universitit und die
Ubernahme durch den SVD vorgestellt. Im sechsten Kapitel stellt der Autor die Vor-
bereitung auf die Missionsarbeit und den Ausbau der Universitit dar.22

Uber die oben erwihnten Arbeiten hinaus gibt es noch iiber hundert sowohl

chinesischsprachige als auch westlichsprachige Einzelaufsitze, die verschiedene As-

18 Beijing Fu Ren daxue xiaoshi JtETHH{" KB4 H1, Herausgeber: Beijing Fu Ren daxue
Xiaoyouhui Jb (= ) #4¢ & & (Beijing: Zhongguo shehui chubanshe, 2005), Nachwort.

19 Ebd., Kapitel 7: Xiaoyuan Shenghuo % &4= % (Campusleben). EIf dieser Artikel von den
Artikeln wurden von den Absolventen selbst verfasst, die anderen zwei Artikel wurden auf
der Basis der Erzdahlungen von anderen Leuten geschrieben.

20 Kuepers, Jac, F/NB (Ubers.): Sili beijing Fu Ren daxue 1925-1950: linian, lishi,
Jjiaoyuan FASNLACELER{ R EE 1925-1950: ¥4, JEH . #( B (Taiwan: Fu Ren daxue chub-
anshe, 2007).

21 https://theology.catholic.org.tw/bs/professor/a0001.html (Zugriff am 03. 12. 2021). SVD
ist das Ordenskiirzel der katholischen Ordensgemeinschaft Gesellschaft des Gottlichen Wor-
tes (lateinisch Societas Verbi Divini).

22 Rivinius, Karl Josef: Bildungsoffensive: P. Wilhelm Schmidt SVD in Ostasien (1935)
(Siegburg: Franz Schmitt Verlag, 2016), S. 5.


https://theology.catholic.org.tw/bs/professor/a0001.html
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pekte der Fu-Jen-Universitit aufgreifen, bspw. ,,Beijing Fu Ren daxue de xueke faz-
han shi zhenglun® b 5ii{ = K 220 225} 5% Jg 58 Fil (1927-1952) (Sun Banghua,
2018), ,,Beijing Fu Ren daxue yu Zhong-Xi jiaoliu de zaoqi shijian - ‘Fu Ren Ying-
wen xuezhi’ yanjiu“ JbRTE{ K BB P R A B B — ISR
W5 (Li Yue, 2020), und ,,Die Katholische Fu-Jen-Universitit in Beijing im Dienst
der Evangelisierung® (Rivinius, Karl Josef, 2014).

1.4 Methodik und Inhalt dieser Arbeit

Aus dem oben dargestellten Forschungshintergrund wird ersichtlich, dass sich die
Forschung zum Verhéltnis zwischen chinesischer Kultur und Katholizismus, sowohl
in westlichen akademischen Kreisen als auch im Rahmen der chinesischsprachigen
Forschung, meist auf eine einzelne historische Periode, genauer gesagt auf die katho-
lischen Aktivititen und Missionare in der spiten-Ming und friihen Qing-Dynastie,
konzentriert. Wahrend des mehr als hundertjahrigen Verbots des Christentums in
China wurde die Entwicklung des Katholizismus dort jedoch nicht unterbrochen und
es gab immer mehr katholische Gemeinden in ldndlichen Gebieten. Nach dem Ersten
Opiumkrieg konnten die katholischen Missionare wieder 6ffentlich Mission treiben,
was zu einer noch schnelleren Entwicklung des Katholizismus in China fiihrte. Al-
lerdings achteten die Missionare zu dieser Zeit nicht so sehr auf ihre Beziehung zur
chinesischen Kultur wie ihre Vorgénger im 17. und 18. Jahrhundert. Da die Interakti-
on zwischen Katholizismus und chinesischer Kultur wéhrend dieser Zeit nicht offen-
sichtlich war, interessierten sich auch nur wenige Forscher dafiir. Zudem gibt es sel-
tene Gesamtstudien iiber Langzeitverdnderungen, beispielsweise von der Einflihrung
der katholischen Kirche in China bis zur Griindung des Neuen Chinas Mitte des 20.
Jahrhunderts. Daher ist es sinnvoll, Anstrengungen in diesem Bereich zu unterneh-
men.

In dieser Arbeit wird nicht nur die Haltung der katholischen Kirche zur chine-
sischen Kultur diskutiert, sondern auch die Beziehung zwischen der katholischen
Kirche und den Reprisentanten der chinesischen Kultur - im kaiserlichen China wa-
ren diese die konfuzianischen Gelehrten und seit Beginn des 20. Jahrhunderts die
Forscher und Lehrenden an Hochschulen und Universitdten, untersucht. Unter den
drei Hochschulen, die von der katholischen Kirche Anfang des 20. Jahrhunderts in

China gegriindet wurden, war der Zweck der Griindung der ,,Tianjin-Hochschule fiir
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Industrie und Handel* (Tianjin gongshang xueyuan K3t T. 5 £:[5£)23 ,,den Chinesen
die europdischen Wissenschaften zu lehren, um Fachkréfte in Industrie, Handel, Mili-
tar, Schifffahrt auszubilden, die die europdische Kultur kennenlernen und mit Euro-
piern kommunizieren kénnen.24 In Ubereinstimmung mit diesem Zweck richtete die
Hochschule zu Beginn ihrer Griindung im Jahr 1933 Ingenieur- und Wirtschaftsfa-
cher ein und unterrichtete alle Kurse auf Franzdsisch.25 Im Allgemeinen machte das
Studium und die Erforschung der chinesischen Kultur nur einen kleinen Teil der Leh-
re dieser Hochschule aus. Aufgrund des Konflikts zwischen dem Griinder Ma Xiang-
bo FEAH/H (1840-1939) und der franzosischen katholischen Kirche wurde die Auro-
ra-Hochschule?¢ eine gescheiterte Kooperation zwischen den chinesischen Gelehrten
und der franzosischen katholischen Kirche.2” Im Vergleich zu diesen zwei Hochschu-
len legte die Fu-Jen-Universitét einen groBeren Wert auf die Lehre und Forschung
der chinesischen Kultur und erzielte auch bemerkenswerte Ergebnisse. Daher liegt
der Schwerpunkt auf dem Erlernen und der Erforschung der chinesischen Kultur an
der Fu-Jen-Universitdt, wenn in dieser Arbeit die Beziehung zwischen der katholi-
schen Kirche und der chinesischen Kultur nach dem 20. Jahrhundert untersucht wird.
Dies wird auch den GroBteil dieser Arbeit einnehmen, da die Forschung zur katholi-

schen Kirche und zu Missionaren in der spaten Ming- und frithen Qing-Dynastie be-

23 Als die Hochschule 1921 gegriindet wurde, war der offizielle Name franzosisch: Institut
des Hautes Etudes Industrielles et Commerciales de Tientsin, und die chinesische Uberset-
zung war ,, Tianjin gongshang daxue* K j3t T. 7 /2. Als sie im August 1933 an dem natio-
nalen Bildungsministerium registriert wurde, wurde sie zum ,,Sili Tianjin gongshang xu-
eyuan® FASL R TR 2:f% umbenannt. Siehe Li Xiaochen 5[5 | Jingu daxue de banxue
tese jigi yingxiang* JH:¥ A B A3 B4 0 S B2, in: Shixue yuekan $1 22 FH F) 7 (2011),
S. 130-133.

24 Xie Cheng fi#tj%,: Hebei sheng Tianzhujiao lishi biannian b8 K FHE B ##4E (Shi-
jiazhuang: Hebei renmin chubanshe, 1994), S. 196.

25 Liu Mengxi BIZ EL: Tianjin gongshang xueyuan shi yanjiu K3t 1.7 2 5E HHF5E (MLA.
Dissertation: Hebei-Universitit, Baoding, 2018).

26 Die Hochschule (franzosisch: Université 1’ Aurore, chinesisch: & HE[E Zhendan xu-
eyuan, 1932 in Zhendan daxue 7& H K #: umbenannt wurde.) wurde 1903 durch Ma Xiang-
bo und franzdsische Jesuiten gegriindet. Im Jahr 1905 trat Ma zuriick und griindete die Fu-
dan-Universitit. Die Aurora-Hochschule wurde danach bis 1952, als sie aufgeldst wurde,
von franzosischen Jesuiten geleitet.

27 Ren Yi fF#%: ,,Ma Xiangbo yu Yesuhui boyi xia de Zhendan xueyuan (1903-1905)* FE#H
1B HR ik € g% T & &2 (1903—1905), in: Shilin 14K 2 (2019), S. 115-123.


https://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Ma_Xiangbo&action=edit&redlink=1
https://de.wikipedia.org/w/index.php?title=Ma_Xiangbo&action=edit&redlink=1
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reits umfangreich ist. Eine allgemeine Hintergrundeinfiihrung in das Verhéltnis zwi-
schen der katholischen Kirche und der chinesischen Gesellschaft vor der Griindung
der Fu-Jen-Universitit soll aber dennoch gegeben werden, um den Grundstein fiir die
spétere Diskussion zu legen. Dies kann in zwei Perioden aufgeteilt werden: die Zeit
vor der Erteilung des Verbots des Christentums durch Kaiser Yongzhen und die Zeit
von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis Anfang des 20. Jahrhunderts, als das Verbot
des Christentums gelockert wurde und die Hochschulbildung in China allmahlich
aufstieg. Fiir die erste Periode konzentriere ich mich auf die Verdnderungen in der
katholischen Missionsstrategie, welche sich vor allem in den Verdnderungen im Ver-
héltnis zwischen den Missionaren und der Oberschicht in China widerspiegeln. In
der zweiten Periode dnderte sich einerseits nach dem hundertjdhrigen Verbot des
Christentums die katholische Missionsstrategie, andererseits wurde die protestanti-
sche Kirche in China eingefiihrt und es entstand eine gewisse Konkurrenzbeziehung
zur katholischen Kirche. Gleichzeitig erlebte die chinesische Gesellschaft in dieser
Zeit selbst enorme Verdnderungen. Daher kann eine vergleichende Untersuchung der
katholischen und der protestantischen Missionsstrategie zu dieser Zeit den Unter-
schied zwischen den beiden, sowie die Unterschiede des Christentums zur chinesi-
schen Kultur und der chinesischen Oberschicht deutlicher aufzeigen, was auch ein
Ansto3 des Wandels der katholischen Haltung gegeniiber der chinesischen Kultur
nach dem 20. Jahrhundert war.

Da in dieser Arbeit ein groBBes Augenmerk auf die Fu-Jen-Universitét gelegt
wird, werde ich in diesem Teil auch eine Einfiihrung in die allgemeine Situation der
Entwicklung der Hochschulbildung in China vor der Griindung der Fu-Jen-Universi-
tdt geben. Durch den Vergleich der Entwicklung staatlicher, privater, nicht-religidser,
katholischer sowie protestantischer Hochschulen werde ich auf die Notwendigkeit
der Etablierung katholischer Universititen eingehen.

In dem Hauptteil der Arbeit werde ich mich auf die Beziehung zwischen der
katholischen Kirche und der chinesischen Kultur konzentrieren. Seit der Einflihrung
der katholischen Kirche in China, besonders nachdem sich die Jesuiten wihrend der
Ming- und Qing-Dynastie in China ausgebreitet waren, hatte die katholische Kirche
eine enge Beziehung zum Konfuzianismus, dem wichtigsten Teil der chinesischen
Kultur. In der Ming- und Qing-Dynastie war Matteo Riccis Tianzhu shiyi, was er fiir
die chinesischen Gelehrten schrieb, ein repriasentatives Werk, das Katholizismus und

Konfuzianismus kombinierte. In diesem Werk bemiiht sich Ricci, die wichtigsten
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Konzepte des Konfuzianismus und des Katholizismus wie ,,Himmel* und ,,Gott™ in
Einklang zu bringen, was auch die Missionsstrategie der Jesuiten in China darstellt.
Gleichzeitig werde ich auch untersuchen, wie Xu Guangqi, einer der beriihmtesten
Katholiken sowie konfuzianischer Gelehrter in der Ming-Dynastie, die Begriffe der
katholischen und auch der konfuzianischen Lehre in verschiedenen Situationen erldu-
terte. In dem Sammelwerk Shengchao poxie ji BEEHNSE (Eine Anthologie von
Schriften, die die Heterodoxie entlarven), das ich in diesem Teil auch erwéhne, wird
die Kritik nicht-katholischer konfuzianischer Gelehrter beziiglich der Verbindung der
katholischen Lehre mit Konfuzianismus durch katholische Missionare zusammenge-
stellt. Vor der Griindung der Fu-Jen-Universitdt in den 1920er Jahren standen die
Verdnderung der Missionsstrategie der katholischen Kirche, sowie ihre Haltung zur
chinesischen Kultur, welche wiederum die Haltung der Fu-Jen-Universitit beein-
flusste, in engem Zusammenhang mit den damaligen Verdnderungen des chinesi-
schen sozialen Umfelds und der Politik der katholischen Kirche. Daher werde ich in
diesem Teil auch wichtige soziale Bewegungen und Mallnahmen der katholischen
Kirche in China vorstellen, die die Missionsstrategie und die Beziehung der Kirche
zur chinesischen Kultur in dieser Zeit beeinflussten - beispielsweise die Indigenisie-
rung der katholischen Kirche und ,,die Bewegung der Riickeroberung des Rechts auf
Bildung® (shouhui jiaoyuquan yundong W B2 & HETE ). Was auch wichtig ist, ist
die Haltung der Initiatoren der Fu-Jen-Universitit Ying Lianzhi 62 (1866-1926)
und Ma Xiangbo zur chinesischen Kultur - dies fiihrte zu der Einrichtung des Chine-
sisch Fachgebiets an der Universitit.

Fiir die eingehende Behandlung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Uni-
versitidt werde ich einerseits den Forschungsstand der chinesischen Kultur an der
Universitit und die Bemiihungen der chinesischen Lehrkréfte, wie z.B. Chen Yuan,
Shen Jianshi 3+ (1887-1947), Zhang Xinglang 5% 24K (1889-1951) und Yu Jia-
xi R (1884-1955), die auch beriihmte Gelehrte dieser Zeit waren und die Uni-
versitéit zu einem Forschungszentrum der chinesischen Kultur in der Republik China
machten, vorstellen. Andererseits lieferte die Universitét einen Beitrag zur chinesi-
schen Kultur in deren Vermittlung in Lehrveranstaltungen, was im Vergleich des chi-
nesischen Curriculums der vier damals berithmtesten Universititen in Beijing deut-
lich wird. Zu diesen zdhlen neben der Fu-Jen-Universitit die nationale Tsinghua-
Universitit {5 % £, die nationale Peking-Universitit Jt 5T £, und die protestan-

tische Yenching-Universitit 5 £, In diesem Teil werde ich zuletzt auch den
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Beitrag einiger Zeitschriften der Universitdt zur Verbreitung der chinesischen Kultur
zusammenfassen.

In dem letzten Teil der Arbeit wird die Frauenbildung diskutiert. So wie ich
versucht habe, die Fu-Jen-Universitdt in ein spezifisches soziales und politisches
Umfeld einzuordnen und sie als ein wichtiges Glied in der Entwicklung der Bezie-
hung zwischen der katholischen Kirche und der chinesischen Kultur zu betrachten,
werde ich in diesem Teil auch zuerst die Entwicklung der Frauenbildung Ende des
19. und Anfang des 20. Jahrhunderts vorstellen. Dies wird von drei Aspekten ausge-
hen: die Haltung der chinesischen Gesellschaft zur Frauenbildung zu dieser Zeit - vor
allem die der chinesischen Gelehrten und Padagogen; die Haltung und der Beitrag
der protestantischen Kirche zur chinesischen Frauenbildung, sowie das Verhalten der
katholischen Kirche in diesem Thema vor der Griindung der Fu-Jen-Universitét. Auf
dieser Grundlage wird die Interpretation und Analyse der Entwicklung der Frauen-
bildung an der Fu-Jen-Universitét hilfreich sein, um die Bedeutung der Universitit
fiir die Entwicklung der Frauenbildung aus beiden Perspektiven, nidmlich aus der ka-
tholischen Kirche und aus der chinesischen Gelehrten, aufzuzeigen.

Im Allgemeinen wird in dieser Arbeit die Verdnderung des Verhiltnisses zwi-
schen der katholischen Kirche und der chinesischen Kultur aus der Perspektive der
Zeitentwicklung diskutiert; gleichzeitig werden die Vor- und Nachteile der katholi-
schen Kirche bei der Verbreitung der chinesischen Kultur, der Entwicklung der chi-
nesischen Hochschulbildung, sowie der Frauenbildung in einem bestimmten Zeit-
raum, unter Betrachtung des damaligen gesellschaftlichen und politischen Hinter-
grundes, und durch Vergleich mit protestantischen und nicht-christlichen chinesi-

schen Universititen, diskutiert.

1.5 Definition und Ubersetzung von Fachbegriffen

ruxue {F2%: Dieser Begriff wird hier als Konfuzianismus iibersetzt und bezieht sich
auf das von Konfuzius und seinen Nachfolgern gegriindete Gedankensystem, das seit
der Han-Dynastie als die Mainstream-Ideologie und dominierende Position der chi-
nesischen Kultur gilt. Rujiao fH#{ wird auch manchmal als Konfuzianismus iiber-

setzt, ist aber nicht identisch mit ruxue {#£%. Rujiao, austauschbar mit Kongjiao £,
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#L, ist ndmlich die Kombination vom Konfuzianismus und traditioneller Religion,

und besitzt ein bestimmtes Gottessystem.28

wenhua X Ak: Der moderne englische Begriff ,,culture®, der von ,,cultura animi, ein
von dem antiken rdmischen Redner Cicero in seinen Tusculanae Disputationes be-
nutzen Begriff kommt,2% und urspriinglich die Entwicklung einer philosophischen
Seele bedeutet, hat im modernen Kontext eine so breite Semantik, dass, wie Liidde-
mann beschreibt, es beinahe nichts gebe, das nicht auch unter dem Aspekt der Kultur
betrachtet werden konne.30 T. S. Eliot glaubt, dass die Bedeutung von Kultur unter
den Gesichtspunkten von der Entwicklung eines Individuums, einer Gruppe oder
Klasse, und einer Gesellschaft betrachtet werden sollte; wobei die Kultur der Gesell-
schaft von grundlegender Bedeutung sei.3! Die chinesischen Zeichen wen X und hua
1k, wurden zum ersten Mal im Zhou Yi J& %) zusammen verwendet: ,,Durch die Be-
obachtung der Himmelsphédnomene kann man die Verdnderungen der zeitlichen Ab-
folge verstehen; durch die Beobachtung der verschiedenen Phdnomene der menschli-
chen Gesellschaft kann man die Mittel der Bildung nutzen, um die Welt zu
regieren® (BHFRC, DIZERSE, B A, DL R F).32 Nach dem Hanyu da
cidian VEFERGHL bedeutet wenhua im klassischen Chinesisch meist ,,den Men-
schen mit dem Ritual-System und den Geisteswissenschaften zu belehren, sodass die
Gesellschaft zivilisiert wird* (wenzhi jiaohua C1G204%). Im modernen Chinesisch
bezieht es sich auf die Fahigkeit, Worter und Buchwissen anzuwenden, oder auf die
Summe von materiellem und spirituellem Reichtum, das von Menschen im Prozess

der sozialen und historischen Praxis geschaffen wurde.33 Bei der Diskussion der Be-

28 i Shen Z=Hi: ,, Rujiao, ruxue he Ruzhe® {HH, {REFEH, in: Zhongguo shehui kexu-
eyuan yanjiusheng yuan xuebao W [BF 1 & B EFERF A BE 228k 1 (1997), S. 26-33.

29 Cicéron, Marcus Tullius Cicero; Bouhier, Jean (1812). Tusculanes (in French). Nismes: J.
Gaude. S. 273. OCLC 457735057

30 Liiddemann Stefan: Kultur: Eine Einfiihrung (Berlin: Springer Verlag, 2018), S.1.

31 Eliot, Thomas Stearns: Notes towards the Definition of Culture (London: Faber & Faber,
2010), S.1.

32 Siehe Zhou yi ,,bi gua, tuan zhuan* J& 5 - & - 5¢ 5.

33 http://hd.cnki.net/kxhd/Search/ResultDetailDispatchEx?code=R2011070420207418, die
Online-Version der Hanyu da cidian 55K und Kangxi zidian FEEESE M (Zugriff am
10.12. 2021).
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ziehung zwischen Katholizismus und der chinesischen Kultur bezieht sich diese Ar-
beit mehr auf die chinesische Sprache und Schrift sowie das traditionelle chinesische
Denken, das durch den Konfuzianismus reprasentiert wird. Die breiteren kulturellen
Konzepte, einschlieBlich der chinesischen Architektur, Volkskultur usw. werden je-

doch in dieser Arbeit nicht diskutiert.

Zhongguo wenren B \: Der chinesische Begriff wenren, der in dieser Arbeit
als Gelehrter ins Deutsche tibersetzt wird, kann zur Zeit der Ming- und Qing-Dynas-
tie, als die katholische Kirche sich in China entwickelte, auch als shidafu =K%
verstanden werden. Die shidafu stiegen durch das Studium des Konfuzianismus und
das Bestehen der kaiserlichen Priifung in die Oberschicht der Gesellschaft auf und
manche von ihnen wurden als Beamte der Regierung gewihlt. Als Vertreter der klas-
sischen chinesischen Kultur setzten sie die Mainstream-Kultur der Gesellschaft
fort.34 Nach dem Zusammenbruch der Monarchie zu Beginn des 20. Jahrhunderts
verlor auch der Konfuzianismus seinen Status als Hauptideologie seit der Han-Dy-
nastie. In dieser Zeit begann auch die Hochschulbildung in China zu florieren, sodass
sich Gelehrte zu dieser Zeit hauptsichlich auf Menschen beziehen, die eine Ausbil-
dung in modernen Hochschulen erhalten hatten. Fiir sie war der Einstieg in Regie-
rungsbehorden nicht der einzige Weg, sondern sie konnten auch an Hochschulen und
Universititen lehren oder Positionen in Verlagen usw. annehmen. Wie die Gelehrten
im kaiserlichen China waren auch sie die Vertreter der Mainstream-Kultur der Ge-

sellschaft.

34 Li Chunging 2% ,, ,Wenren‘ shenfen de lishi shengcheng ji qi dui wenlun guannian
zhi yingxiang™ “3CN” B YR S AL S HB G Bl 2 S8, in: Wenxue pinglun SU5:
& 3 (2012), S. 200-208.
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2. Der historische Hintergrund der Fu-Jen-Universitit

2.1 Die Verinderung der Missionsstrategie der katholischen Kirche in China

Das Christentum hat eine lange Geschichte in China. Gu Weimin JH{# E, der Autor
von Zhongguo Tianzhujiao biannianshi W B R F AN (Chinesische katholische
Chronik) legt wie der Historiker Fang Hao J5'5% die Tang-Dynastie als die Anfangs-
zeit fest. Er stellt auch fest, dass in der langen Geschichte, in der das Christentum
sich in China verbreitete, drei Etappen zu unterscheiden sind - die Tang- und Yuan-
Dynastie, die Ming- und Qing-Dynastie und die moderne Zeit. Eigentlich ist der
Nestorianismus, der in China normalerweise als Jingjiao 5t#{ genannt wird, keine
orthodoxe Schule der katholischen Kirche. Im Tianzhujiao chuanru Zhongguo gai-
guan RIEZENPBAEE (Ein Uberblick iiber die Einfiithrung des Katholizismus
in China) heil}t es:

Der Jingjiao in der Tang-Dynastie war keine orthodoxe rdmisch-ka-
tholische Religion, sondern eine Haresie namens Nestorianismus, die be-
hauptet: Die Géttlichkeit Jesu und seine Menschlichkeit seien nicht unita-
risch, aber Gottlichkeit hiange von der Menschlichkeit ab. Der, der von
der Jungfrau Maria geboren wurde, sei ein reiner Mensch. Auch sei die
Jungfrau Maria nur die Mutter von einem reinen Menschen. Offensicht-
lich steht die Behauptung des Nestorianismus im Gegensatz zur Lehre
der orthodoxen katholischen Kirche.

R FH, FRERERA, TIWNBIEZ IR, P % 0% F i
A HBERZ RN, B NME, REGR 0L, A i H
ME. AMLEAHAEAs, s, BEEERAENZ B
Eo Bt B AR R 2 B .

Die katholische Kirche jedoch hatte immer eine ambivalente Haltung zum Nestoria-
nismus. Einerseits glaubte sie, dass der Nestorianismus von der wahren Lehre abge-
wichen war und die chinesischen Glaubigen verfiihrt hat. Daher hatte die katholische

Kirche die Absicht, den Nestorianismus in China auszurotten, selbst wenn die Inter-

35 Tianzhujiao chuanru Zhongguo gaiguan R EZ N BEIHEE von Shengjiao zazhi cong-
kan BR# Kk E#E T, (Shanghai: Tushanwan yinshuguan 1933), S. 4.
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essen der katholischen Kirche gefihrdet wiirden. Ab 1369 eroberte Timur mehrere
Staaten westlich von China. Sowohl die katholische Kirche als auch der Nestoria-
nismus verloren ihre Errungenschaften und Fundamente in diesen Staaten durch die
Kriege.3¢ Im Tianzhujiao chuanru zhongguo gaiguan kommentierte der Autor die

Katastrophe wie folgt:

Aber vielleicht hat Gott seine Griinde: In dieser Katastrophe wurde die
Héresie des Nestorianismus vernichtet und deshalb konnte sie in China
nicht tief verwurzelt werden und die chinesische Bevdlkerung in diesem
Sog der Ketzerei verwickeln.

RREZBARE, ERESD, HERATZ® Ry, FAKE
Hh R MR A AR G L i N R RN R I B i v o 7

Andererseits benutzte auch die katholische Kirche die Geschichte des Nestorianis-
mus, damit sie beweisen konnte, dass sie schon seit langem in China verwurzelt ist.
Aus diesem Grund benutzten die jesuitischen Missionare wihrend ihrer Mission in
China die Nestorian Stele, die in Xi’an P§%4Z ausgegraben wurde, als Beweis dafiir,
dass die christliche Kirche schon seit langem in China existiert, um so seine Mission
in der chinesischen Bevolkerung, die daran gewohnt war, immer einem Prazedenzfall
zu folgen, zu erleichtern. ,,Auch wenn die Irrlehre des Nestorius durch das Konzil
von Ephesus verurteilt worden war, bewies die Stele von Xi’an, wie lange es schon
die christliche Lehre in China gab, und festigte damit die Stellung der neuen chinesi-
schen Christen. In den Jahren nach dieser Entdeckung hielten gewisse Bekehrte es
fiir klug, sich als Anhénger des Nestorianismus zu bezeichnen®.38

Die nestorianische Missionsstrategie in China hing von den damaligen politi-
schen Systemen ab. In einem stark zentralisierten Land wie China hatten die Kaiser
nicht nur die Kontrolle iiber die politische Staatsmacht, sie waren auch ,,die S6hne
des Himmels* (tianzi }X-f-), die die Macht eines Gottes innehatten. Daher mussten
die Missionare oder Mdnche, um eine fremde Religion in China zu verbreiten, zuerst

die Erlaubnis des Kaisers erhalten. Die Nestorianer in der Tang-Dynastie hatten von

36 Ebd., S. 12.
37 Ebd., S.13.

38 Gernet, J., Viragh, C., Brun, P, et al.: Christus kam bis nach China. eine erste Begegnung
und ihr Scheitern (Ziirich [u.a.]: Artemis-Verlag, 1984), S. 127.
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Anfang an eine enge Beziehung zu der imperialen Macht. Laut Zhongguo Tianzhu-
Jjiao biannianshi kam der nestorianische Bischof Alopen im Jahr 635 mit den heiligen
Schriften nach Chang’an {£%¢ und wurde von Kaiser Tang Taizong JH K% (reg.
626-649) in den Kaiserhof eingeladen. Dort erklérte er die nestorianische Lehre und
iibersetzte die Schriften.3® Die Kaiser Tang Taizong und Tang Gaozong JF & 5% (reg.
649-683) lieBen die Nestorianer ihre Tempel bauen. Der Nestorianismus war im gan-
zen Land verbreitet, wie es die Nestorian Stele bezeugt: ,,Die Religion breitet sich
durch zehn Wege aus, hunderte Stddte sind voller Tempel.* (iR, <5 E 3K).
Im Jahr 694 errichtete der Nestorianer Abraham (Aluohan [i] 5 4i%) die Dazhou wan-
guo songde tianshu K J& B B ME{EFAME (Obelisk der Verdienste von Wu Zetian) fiir
die Kaiserin Wu Zetian gL H|K (reg. 690-705).40 Der Nestorianismus genoss auch
die Gunst von Kaisern wie Xuanzong % 5% (reg. 712-756) und Suzong Fi5% (reg.
756-762).41 Wihrend des neunten Jahrhunderts war der Nestorianismus in die grofie
Buddhistenverfolgung, die von Kaiser Wuzong ;5% (reg. 840-846) initiiert wurde,
verwickelt und erlitt einen vernichtenden Schlag. Im Jahr 986 behauptete ein Nesto-
rianer, der 980 von dem nestorianischen Erzbischof von Najran nach China beordert
wurde und nach sieben Jahren zuriickkdme, dass der Nestorianismus in China griind-
lich vernichtet worden war. In ganz China hatte er nur einen einzigen Nestorianer

getroffen.42

Im Jahr 1289 sandte Papst Nikolaus IV. den Franziskaner Giovanni da Mon-
tecorvino (Menggaoweinuo i = #fEst;, 1247-1328) im Namen des Vatikans nach
China. Montecorvino kam 1294 nach China, und wurde von Timur Khan (Yuan
Chengzong JT {52 reg. 1294-1307) zu einer Audienz empfangen. Er verschaffte sich
auch die Genehmigung, katholische Mission in China zu betreiben.43 Diesen Zeit-
punkt kann man als Beginn der katholischen Mission in China betrachten.

Seit Montecorvino im Jahr 1294 in Cambaluc (Dadu K #E, heute Beijing)

ankam und die Verbreitung des katholischen Glaubens in China begann, wurde die

39 Gu Weimin, S. 3.
40 Ebd.
41 Ebd., S. 5.

42 Lieu, S. N.: , Nestorians and Manichaeans on the South China coast, in: Manichaeism in
Central Asia and China. (Leiden: Brill, 1998), S. 177-195.

43 Gu Weimin, S. 23.
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katholische Kirche von der kaiserlichen Macht kontrolliert und beschiitzt. Kurz
nachdem Montecorvino in Cambaluc angekommen war, hat er Gaotang-Wang Kor-
guz (Kuolijisi f§H M, 2-1242) von Wak (Wanggu bu J£15 %) iiberredet, zum
Katholizismus zu konvertieren.#4 Dies hatte zur Folge, dass die Volksverbdnde von
Korguz, von welchen die meisten zuvor an den Nestorianismus glaubten, auch zum
Katholizismus konvertierten.4> Die Briefe zwischen Montecorvino und seinen Kolle-
gen in Europa haben ergeben, warum die katholischen Missionare damals den kaiser-
lichen Schutz suchten: In der Yuan-Dynastie waren die nestorianischen Kréfte stark
und es kam hiufig zu schweren Zwischenfillen zwischen den Glidubigen von beiden
Seiten. Um die Nestorianer zu besiegen, mussten die katholischen Missionare das

Vertrauen und die Unterstiitzung der Kaiser gewinnen.46

Als die Missionare wihrend der Wanli-Zeit # & (reg. 1573-1620) in China
einreisten, war die Genehmigung des Kaisers nicht nur wegen des chinesischen poli-
tischen Systems eine Voraussetzung fiir die Mission. Ein anderer Grund dafiir war
die langjihrige Erfahrung der Chinesen im Umgang mit Ausldndern. Die chinesi-
schen Grenzen waren seit langer Zeit von japanischen Piraten belagert.4’7 Die Chine-
sen nahmen Auslidnder nur mit grofer Zuriickhaltung auf. Die Portugiesen und Kasti-
lier waren wegen ihres militanten Rufs in China nicht willkommen. Wie der erste
Jesuitenmissionar in China, der Italiener Michele Ruggieri (1543-1607) im Jahr 1584

in einem Brief berichtete:

Zu Beginn muss man mit diesem Volk sehr behutsam umgehen und nicht
in aufdringlichem Eifer handeln, denn es konnte leicht geschehen, dass
wir die erworbenen Vorteile verlieren und nicht wieder gewinnen wiir-

den. Das sage ich, weil dieses Land Fremden sehr feindlich gesinnt ist

44 Dawson, Christopher: Mission to Asia (Toronto: University of Toronto Press, 1980), S.
32.

45 Gu Weimin, S. 23.

46 Dawson, Christopher, S. 224-226. Montecorvino schickte drei Briefe zuriick nach Europa.
Der Erste kam aus Indien und berichtete iiber die Lage in Indien. Der zweite und dritte Brief
aus Cambaluc dokumentierten die Anfiange der katholischen Kirche in China.

47 Blue, A. D. ,,Piracy on the China coast“, in: Journal of the Hong Kong Branch of the Roy-
al Asiatic Society (1965), S. 69-85.
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und besonders die Portugiesen und Kastilier flirchtet, da diese als kriege-

risch gelten.48

Die katholischen Missionare konnten leicht als ausldndische Spione gelten, als sie in
China einreisten. Ohne eine offizielle Genehmigung wagte die chinesische Bevdlke-
rung und sogar die lokalen Beamten nicht, in Berithrung mit den katholischen Mis-
sionaren zu kommen. Die Erfahrung vom Riccis Vorginger Franz Xavier macht dies
deutlich: Er war der erste Jesuit, der nach China kommen wollte, um den katholi-
schen Glauben dort zu verbreiten. Er saf3 auf der abgelegenen Insel Shangchuan |
JI], wenige Seemeilen von der chinesischen Kiiste, fest. Bis er dort schlieBlich an
Fieber starb, fand er keinen Zugang zu China. Xavier erkundigte sich bei chinesi-
schen und portugiesischen Geschéftsleuten {iber den Weg nach China, bekam aber

nur die deprimierende Antwort:

Alle Wege, die zum Festland fiihren, werden bewacht und versperrt. Es
st unmdglich fiir Ausldnder, den Full an Land zu setzen. In der Tat gibt
es schon strenge Bekanntmachungen, welchen zufolge das Einreisen von
Ausléndern verboten ist. Auch diirfen die Einheimischen nicht den Aus-
landern helfen, ins Land zu kommen.

A K I ) A T 0 e st BN <7 o AN N BB B A W]
RERN. HE L, CAMERERMiE S SNBSS, WA IR FE A
T Bh M E R f . 40

Aus diesem Grund wollte niemand das Risiko eingehen, ihn nach China zu transpor-
tieren.

Es war Ricci auch bewusst, dass Ausldnder in China als Spione betrachtet
werden konnten. Im Jahr 1598 begleitete Ricci den Minister der Riten (/ibu shangshu
e ) Wang Zhongming F JH$% (?-?) zum ersten Mal nach Beijing. Er brachte
dem Kaiser Geschenke aus Europa und hoffte, von diesem die Genehmigung fiir die

Mission zu bekommen. Zu dieser Zeit war der Imjin-Krieg (23. Mai. 1592-24. Dez.

4 Gernet, J., S. 21.

49 Ricci, Matteo, Trigault, Nicolas, He Gaoji {i] & #% (Ubers.): Li Madou Zhongguo Zhaji F)
HEE P EALFE  (Beijing: Zhonghua shuju, 1983), Bd. 2, S. 134.
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1598) noch nicht vorbei und verdichtige Auslédnder konnten leicht als Spione Japans

betrachtet werden:

[Der Eunuch] sagte: aus verschiedenen Griinden habe er nicht fiir die Aus-
lander deren Meinungen dem Kaiser vorbringen kénnen, vor allem wih-
rend dieser auBBergewdhnlichen Zeiten, in welchen der Krieg gerade au-
Berhalb der Mauer stattfand. Mehr und mehr Geriichte liber den Krieg
verbreiteten sich, viele Menschen starben und Japan machte Anstalten,
China anzugreifen. Der Eunuch versicherte ihnen auch, dass Chinesen
Auslénder nicht voneinander unterscheiden konnten, und glaubten, alle
Auslinder seien gleich. Deshalb konnten die Missionare auch als Japaner
gesehen werden.

flr COREE) A arflff, Hi &5 I b A RE A SN B 1h) 2397
B R RTEEMEART RN, BT R AN BT I BT
MH&EHZ, 2 NUREF, HAERMERLPE. M @b
HER . PERANESNBEANNINS B, RN EEE, 85 % T
AT, B LAAT REFEM A B A H AR N o 50

Nicht nur die chinesische Bevolkerung wagte es nicht, ohne Genehmigung mit den
Missionaren zu verkehren; es waren auch vicle Beamte zuriickhaltend, wenn sie den
Missionaren begegneten, da diese Ausldnder waren. Im Jahr 1598 besuchte Ricci in
Nanjing den Vizeminister des Kriegsministeriums (bingbu shilang Fe3ififFER) Xu
Daren & KAE (2-1618). Xu Daren befiirchtete, wenn jemand iiber seinen Umgang
mit Ausldndern Meldung machen wiirde, konne er wegen Kollaboration angeklagt
werden, deshalb vertrieb er Ricci aus Nanjing.5! Etwas Ahnliches erlebte Ricci noch

einmal in Beijing:

Es ist so schrecklich [fiir die Chinesen], die Auslidnder zu empfangen.
Selbst wenn die Missionare Empfehlungsschreiben von dem Minister

einreichen, konnen sie nichts dndern.

50 Ebd., Bd. 2, S. 334.
51 Gu Weimin, S. 91.
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Ein weiterer wichtiger Grund, warum die Missionare die Genehmigung des Kaisers
bekommen mussten, lag darin, dass die Kaiser immer ein wachsames Auge auf die
Religionen hatten, weil sie befiirchteten, dass diese ihre Herrschaft ins Wanken brin-
gen konnten. Der Konfuzianismus und der Taoismus sind zwei eigenen Religionen
bzw. Philosophien Chinas. Der Konfuzianismus legte die ideologische Grundlage fiir
Chinas soziale Struktur, um damit die autoritdre Herrschaft des kaiserlichen China zu
starken. Der Taoismus legt groBen Wert auf Selbstentwicklung (xiulian &) und
Selbstpflege (yangsheng #F&/4). Viele seiner Anhidnger strebten nach
Unsterblichkeit.53 Die taoistische Ethik sorgte dafiir, dass der Taoismus sich in ge-
wissem Malle vom Zentrum des chinesischen Regimes distanzierte, und daher vom
Kaiser und dem Konfuzianismus geduldet werden konnte. Der Buddhismus ist die
groBte Fremdreligion in China. Seit er in der Ostlichen Han-Dynastie in China einge-
fithrt wurde, gewann er Unterstilitzung von den Herrschern, wobei er jedoch in man-
chen Epochen wie z.B. in der Sui- und spéten Tang-Dynastie auch viele Male unter-
driickt wurde, da die Herrscher befiirchteten, dass er sich zu stark entwickelt und ihre
Herrschaft gefdhrden konnte. Der Grund fiir die Buddhistenverfolgung in der Wu-
zong-Zeit legte darin, dass die Wirtschaft der Tempel den nationalen wirtschaftlichen
Interessen schadete.5* Wéhrend der Nordlichen Song-Dynastie verehrten die Kaiser
die buddhistische Doktrin. Der Buddhismus stand unter dem Schutz der kaiserlichen
Macht und erlebte eine Bliitezeit. Am Ende der Nordlichen Song-Dynastie erliel3
Song Huizong 7R{# 5% (reg. 1100-1126) eine Verordnung, dass ,,Konfuzianismus und
Taoismus sollten zusammenflieBen* (ru dao heliu [HiBE A L), was ein groBer
Schlag fiir den Buddhismus war. Auch wéhrend der siidlichen Song-Dynastie wurde

der Buddhismus beschrinkt.55 Die Haltung des ersten Kaisers der Ming-Dynastie

52 Ricci, Matteo, Trigault, Nicolas, Bd. 2, S. 335.

53 Blofeld, John: Der Taoismus oder die Suche nach Unsterblichkeit (Ko&ln : Diederichs,
1988).

54 Jiao Rong £%%: | Lun Tang Wuzong mie fo de yuanyin® & H R 2R A, in: Da
guan zhoukan FELE T, 33 (2011), S. 3-4.

56 Huang Qijiang & {1.: Bei Song Fo jiao shi lungao LR % 5w (Taiwan: Shangwu
yinshuguan, 1997), S. 397.
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Zhu Yuanzhang J&JGHE (reg. 1368-1398) zum Buddhismus zeigte deutlich, warum
die Herrscher des Staates beabsichtigten, die Entwicklung der Religion zu beschrén-
ken. Zhu Yuanzhang stammte vom Manichidismus (Mingjiao B#{)%6 ab, aus diesem
Grund war ithm bewusst, dass die Macht der Religion ein Regime erschiittern konnte.

Er driickte sich im folgenden Zitat aus:

Der Buddhismus und der Taoismus sind seit der Han- und Tang-Zeit in
der Bevdlkerung weit verbreitet. Es ist schwierig, sie endgiiltig zu ver-
nichten. Man sollte sie aber streng beschrinken und darauf achten, dass
sie nicht lippig wachsen.

BE —H, HEFLK, @RRAE. MR, MERHEY, Jd
. 5

Die Besorgnis der chinesischen Kaiser iiber Religionen war nicht grundlos. Wie Jac-
ques Gernet festgestellt hat, folgten viele religiose Organisationen und aufstidndische
Gruppen nur deshalb religionsbasierten Motiven wie ,,Alle Lebewesen sind

gleich* (zhongsheng pingdeng iz 4= F-4%) um Regime zu stiirzen:

Jeder groBBe Aufruhr in der Geschichte hat damit begonnen, dass religidse
Lehre der Hoffnung auf Frieden, Gleichheit und Gerechtigkeit Nahrung
gab. Das war so beim Aufstand der Gelbturbane Ende der Han-Zeit, beim
grolen Aufstand der Taiping Mitte des 19. Jahrhunderts, seit den Roten
Augenbrauen zu Beginn unserer Zeitrechnung bis zur Boxerbewegung
um 1900. Die fiihrenden Kreise suchten das leichtgldubige und leichten
flammbare Volk gegen jene zu schiitzen, die es vom geraden Weg abbrin-

gen wollten. 58

Aus diesem Grund achteten die chinesischen Kaiser immer darauf, dass die Religio-

nen nicht auler ihre Kontrolle gerieten, und mischten in deren Angelegenheiten ein:

56 Guan Hanhua Bf{##E: ,,Zhu Yuanzhang de zongjiao zhengce ji qi zhengzhi quxiang® &It
B 1) S OB B LBV U], in: Lishi jiaoxue wenti Ji& ¥ 202 5E, 1 (2006), S. 75-78.

57 Li bu, seng dao 153K, {434, in Ming huidian B& B, juan 104, siche https://guoxue.http-
cn.com/html/book/CQAZAZXV/UYILUYXVIL.shtml. Zugriff am 22.02.2023.

58 Gernet, J., S. 131.
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Religiose Fragen sind also in China von den Staatsangelegenheiten un-
trennbar. Ein Gottesdienst ist nur zugelassen, wenn er anerkannt und in
die Hierarchie der Kulte unter dem Patronat des Kaisers eingeordnet
wurde. So sind einst die buddhistischen und taoistischen Gottesdienste zu
den offiziellen Kulten der Gelehrtentradition gefiigt worden. Der Kaiser
verleiht den Gottheiten ihre Titel, wie er den herausragendsten Person-

lichkeiten die Titel verleiht.59

Angesichts des empfindlichen Verhéltnisses zwischen Religion und Politik mussten
auch die katholischen Missionare das Vertrauen der chinesischen Kaiser gewinnen.
Am Anfang lielen sie thre Mission im Gespriach unberiihrt, weil sie befiirchteten,
dass die chinesischen Beamten ihren Antrag deswegen verweigern konnten. Im Jahr
1582 reichte Ricci einem chinesischen Beamten einen Antrag. In diesem Antrag er-
klarte er sorgfiltig, dass die Missionare ,,mochten in China ihren Lebensabend ver-
bringen und brauchen nur eine kleine Flache, um ihre Hauser und eine Kirche, wo sie
ihren Gott verehren konnen, zu bauen.“ Ricci bemerkte spéter, dass ,,Weder in die-
sem Antrag noch in anderen Situationen erwihnten die Missionare zunéchst die ka-
tholische Kirche nicht, weil sie beflirchteten, es konnte der einzigen notigen Sache -
ihr Bleiben in China, hindern.*60

Nachdem die katholischen Missionare die Genehmigung bekommen hatten,
in China Hauser und Kirchen zu bauen, versuchten sie, den Kaiser und die Beamten
zu iiberzeugen, dass die katholische Kirche keine Sekte war. Nur wenn sie das Ver-
trauen des Kaisers und der Menschen aus hoheren Schichten wie Beamten und Ge-

lehrten gewannen, konnten sie in China Mission treiben.

Die Jesuitenmissionare bemiihten sich eine gute Beziehung zur chinesischen
Regierung aufzubauen, nicht nur, um sich die Genehmigung, in China Mission zu
treiben, zu verschaffen, sondern das sie zudem glaubten, dass wenn sie in einem au-
toritdren Land wie China den Kaiser zum Christentum bekehren konnten, dieser mit-

hilfe seiner Autoritit und Staatsmacht die Konversion der unteren Schichten fordern

59 Ebd., S. 127.
60 Ricci, Matteo, Trigault, Nicolas, Bd. 2, S. 155.
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konne. Es gab bereits den Priazedenzfall von Montecorvino und Korguz in der Yuan-
Dynastie. Fiir die Jesuiten, die in der Ming-Dynastie nach China einreisten, hatten sie
auch unmittelbare Erfahrungen aus Japan mitgebracht, ,,wo sich mit den Daimy6 von
Kytichi alle ihre Untertanen bekehrt haben. 6!

Am Anfang war es nicht einfach fiir die Jesuiten, das Vertrauen des Kaisers
zu gewinnen und die Legitimitdt ihrer Mission zu erlangen. Bevor das Christentum
nach China kam, gab es in China bereits den Konfuzianismus, den Taoismus und den
Buddhismus. Die Chinesen glaubten, wie die Jesuiten bemerkten, an die Gelehrten
und Klassiker von den alten Zeiten, weshalb die Missionare die Nestorianer als ihre
Vorginger bezeichneten. Der Konfuzianismus als das Fundament der sozialen Ideo-
logie Chinas war tief in der chinesischen Bevolkerung verwurzelt und genoss einen
hohen politischen Status. Die konfuzianischen Klassiker wurden als Material fiir die
kaiserliche Priifung benutzt, daher waren die chinesischen Zivilbeamten (wenguan
B auch Konfuzianer. Angesichts dieser Situation mussten die katholischen Mis-
sionare die konfuzianischen Gelehrten und Beamte, die im ideologischen und kultu-
rellen Bereich von zentraler Bedeutung waren, auf ihre Seite ziehen, wenn sie in
China von der chinesischen Bevolkerung anerkannt und akzeptiert werden und ihre
Mission in China treiben wollten. Sie verbanden die katholische Lehre mit dem Kon-
fuzianismus, um die Unterstiitzung der chinesischen Gelehrten zu gewinnen und mit
deren Hilfe die unteren Schichten zu beeinflussen. Zugleich betonten die katholi-
schen Missionare auch, dass der Konfuzianismus eher eine Lehre als eine Religion
und daher nicht unvereinbar mit der katholischen Kirche sei.®2 Um die katholische
Lehre nicht zu beeinflussen, betonten sie auch, dass die konfuzianischen Riten keine
religidse Bedeutung haben. Uber die Verehrung ihrer Vorfahren und Konfuzius in der
chinesischen Bevolkerung, welche spiter zum Ritenstreit fiihrte, schrieb Ricci Fol-

gendes:

61 Gernet, J., S. 22.

62 Im Li Madou Zhongguo zhaji betonte Matteo Ricci, der Konfuzianismus sei keine richtige
Religion, aber im Tianzhu shiyi stellte er fest, dass der Gott in den chinesischen Klassikern
dem Gott der katholischen Kirche entsprach und behandelte den Konfuzianismus wie eine
Religion. Vielleicht war Tianzhu shiyi fir die Chinesen geschrieben eine Beeintrachtigung
der katholischen Lehre war nicht der zentrale Gedenke war; das zAaji war dagegen fiir seine
Kollegen in Europa geschrieben und Ricci wollte seinen Umgang mit dem Konfuzianismus
hier nicht als Abweichung von der Lehre katholischen Kirche erscheinen lassen.
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Die Menschen, die dem Konfuzianismus anhingen, vom Kaiser bis zur
untersten Schicht, feiern die oben erwédhnte Zeremonie, bei der die Vor-
fahren jedes Jahr verehrt werden. Nach ihren eigenen Worten glauben sie,
dass die Riten eine Verehrung fiir die verstorbenen Vorfahren sind, wie
sie verehrt worden waren, als sie noch am Leben waren.
Es kann vielleicht nicht als Gottesldsterung angeprangert werden, dass die
Menschen am Grab ihrer Vorfahren opfern, und es ist auch vielleicht
nicht abergldubisch, weil sie ihre Vorfahren nicht als Goétter ansehen. Sie
flehen ihre Vorfahren nicht an und wiinschen sich auch nichts von ihnen.
Jeden Monat, bei Neumond und Vollmond versammeln sich die Minister
und die Gelehrten im konfuzianischen Tempel, um den Lehrer [d.h. Kon-
fuzius] zu verehren... Jedes Jahr, am Geburtstag des Konfuzius und an
anderen bestimmten Tagen, opfern sie ihm kdstliche Gerichte, um ihre
Dankbarkeit fiir die Lehre in seinen Werken zu zeigen [...] Weder beten
sie zu Konfuzius, noch wiischen sie sich den Segen oder die Hilfe von
Konfuzius. Sie verehren ihn auf die oben erwidhnte selbe Weise, wie sie
ihre Vorfahren verehren.
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Die katholischen Missionare sahen den Buddhismus als ihren Hauptkonkurrenten in
China an und sie versuchten gleichzeitig dem Konfuzianismus nahezukommen. Sie
debattierten mit den buddhistischen Monchen, um zu zeigen, dass die buddhistische

Lehre absurd sei. Durch die Debatten verbreiteten sie auch die katholische Lehre.

63 Ricei, Matteo, Trigault, Nicolas, Bd. 1, S. 102, 104.
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Ricci berichtet in seinem Buch, wie eine Debatte mit einem Buddhisten in Nanjing

seiner Mission half:

Nach der Debatte, die wihrend des Banketts stattfand, wurden einige
Schiiler des Gastgebers Stammgdste von Pater Matteo Ricci. Bald
glaubten sie nicht mehr an den Pantheismus [...] Am Ende stellten sie
fest, dass das, was sie vorher fiir barbarisch hielten, nicht so barbarisch
war, wie sie es sich vorstellten. Pater Matteo Ricci selbst war dankbar,
dass Gott schlielich den Grundstein fiir das Christentum in China legte.
& [ BRI AR 35 ki AR, SROIE AT — LB 50 il i 1 A 3 B A ALY
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Nachdem die katholischen Missionare die Erlaubnis fiir ihre Mission bekommen und
das Vertrauen etlicher konfuzianischer Gelehrter gewonnen hatten, bemiihten sie sich
auch, diese zum Christentum zu bekehren. Auch die unteren Schichten in den Ge-
meinden der Gelehrten konnten durch ihren Einfluss bekehrt werden. Eines der be-
kanntesten Beispiele war Xu Guangqi, ein konfuzianischer Gelehrter in der spéten

Ming-Dynastie, der Anfang des 17. Jahrhunderts zum Christentum bekehrt wurde:

In der spiten Ming-Dynastie war die Kirche schon in 13 Provinzen ver-
breitet. Zu dieser Zeit gab es nur 15 Provinzen, und nur nach Yunnan und
Guizhou war die Kirche nicht gelangt. Es gab damals etwa 150.000 bis
160.000 Katholiken. Allein in der Provinz Jiangnan gab es schon mehr
als 100.000 Katholiken und diese machten zwei Drittel aller Katholiken
in China aus. Dies lag daran, dass Xu Guangqi zuerst die katholische
Kirche befiirwortete und sein Sohn Xu Ji ihm folgte. Die Bevolkerung in
threr Gemeinde war beriihrt und ermutigt. Aus diesem Grund gab es ge-

rade in Jiangnan die meisten Katholiken.

IR, BHOES =4, ERaBE+RE, HEEARME

64 Ebd., Bd. 2, S. 369.
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Die Beamten und Gelehrten, mit welchen die Missionare angefreundet hatten, konn-
ten den Missionaren nicht nur helfen, die Mission in China zu betreiben, sondern sie
auch unterstiitzen, als sie in China in Schwierigkeiten gerieten. Im Jahr 1616. schlug
der stellvertretende Minister des Ritenministeriums von Nanjing (Nanjing libu
shilang B S ERAER) Shen Que P (?-1623) dem Kaiser Wanli vor, das Chris-
tentum in China zu verbieten. Der Kaiser nahm seinen Vorschlag an und befahl im
folgenden Jahr, dies in die Tat umzusetzen. Wahrend dieser Verfolgung des Christen-
tums (Nanjing jiao’an B #5%)% boten Xu Guanggi und andere chinesische Ka-
tholiken den Missionaren nicht nur Asyl an, sondern schrieben sie auch Artikel, um

die katholische Kirche zu verteidigen:

Am Ende des Jahres wurde die Verordnung, die Missionare zu vertreiben,
bereits erlassen. Xu Guangqi schlug den Priestern Pang J§ und Xiong
AES7 sofort vor, freiwillig nach Siiden zu reisen und von den Mitarbeitern
des Ritensministerium begleitet zu werden. Die zwei Priester kamen
wohlbehalten in Macao an. Nicholas Longobardi und Francesco Sambiasi
wurden nicht namentlich ausgewiesen, daher versteckten sie sich in der
Dienstwohnung Xu Guanggqis. Die Eunuchen des Kaiserhofs versuchten,
den Friedhof von Er Li Gou —HJ# zuriickzufordern. Xu Guangqi
kdmpfte dagegen. Er behauptete, dass die Grabstitte Er Li Gou vom Kai-
ser genehmigt worden sei und sie daher nicht ohne Einverstdndnis han-

deln sollten. Xu bat das Ritensministerium um Genehmigung, sodass die

65 Tianzhujiao chuanru Zhongguo gaiguan: S. 22.

66 Mehr iiber diese Verfolgung siehe: Dudink, Ad: ,,Opposition to the introduction of Western
science and the Nanjing persecution (1616-1617)“ in: Statecraft and Intellectual Renewal in
Late Ming China ( Leiden: Brill, 2001), S.191-224, und die von Zhou Zhibin 5@ 2004
verdffentlichte Doktorarbeit: Wanming ‘Nanjing jiao’'an’ tan yin WP Fg I H A (Un-
tersuchung der Ursachen der ,,Verfolgung des Christentums in Nanjing* in der spiten Ming-
Dynastie).

67 Pang Diwo JiE i F; (Diego de Pantoja, 1571-1618), Xiong Sanba & =4k (Sabatino de
Ursis, 1575-1620).
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Katholiken die Grabstitte von Matteo Ricci beschiitzen konnten. Kurz
darauf versteckten sich Nicholas Longobardi und Francesco Sambiasi in
Er Li Gou [...] Yang Tingyun #;Z%#j (1562-1627) wohnte in Hangzhou,
auch er lieB sechs oder sieben Katholiken sich in seinem Haus verste-
cken. Li Zhizao 2222 5 (1571-1630) arbeitete als Beamter in Gaoyou. Er
schickte jeden Tag Briefe und half seinen Freunden, die Missionare zu
schiitzen. Xu Guangqi, der damals in Beijing war, schrieb seinen Ver-
wandten und Freunden in Shanghai und Ningbo, ,,Wenn die Herren [die
Missionare] von Nanjing nach Shanghai kommen, konnt ihr die westliche
Wohnung fiir sie vorbereiten.” Yang Tingyun verfasste Hu luan bu
bingming shuo &% A6 1B, Es war ein Werk, das die katholische Kir-
che verteidigte. [ Yang] zéhlte 14 Punkte in diesem Buch auf, um zu ana-
lysieren und bestitigen, dass die katholische Kirche nicht den Religionen
Weiller Lotus und Wuwei glich. Im selben Jahr schrieb Yang Tingyun ein
weiteres Buch Shengshui Jiyan B2/K% 5, das die katholische Kirche
verteidigt.

R, BZEE LR ST, BOUMGLAVEIRE, B R#AEH
T, WA EE . MRS . R R SRIT A R
PEEZ , EREROCRCE . NIEREARZR E — HE M. 1ROUK
T, DI HEL R BRI, AEEE), HaEEiRRER R,
AP AARE . AARE. ROFEBE_HEYR. L) BE
HREHN, IR EREEAN LN FZEEESE, 5K
5. BB ABGER L, EItmRehl. SUSEERA “Wm xR
A E B, AR R R R, BESE GBI
g dER - AEEEE, PRI, B R BRI AE, R
FRAANA o JEAE, WG JER SCE R CHKAFY o o

Obwohl die katholischen Missionare seit der Yuan-Dynastie versuchten, die Bevolke-
rung von der Oberschicht hin zur Unterschicht zu missionieren, und an der Strategie
festhielten, mithilfe der politischen und kulturellen Macht der chinesischen Beamten
und Gelehrten und sogar des Kaisers, den Einfluss des Christentums in China zu er-

weitern, blieb das Ergebnis weit hinter ihrer Erwartung zuriick. Man kann nicht be-

68 Gu Weimin, S. 123.
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streiten, dass sie mit dieser Strategie das Fundament fiir die katholische Kirche in
China legten und auch einige Gelehrte gewannen, dank deren Hilfe die katholische
Kirche und die Missionare die schwierigen Zeiten iiberlebten. Es war aber auch nicht
zu iibersehen, dass seit Montecorvino in der Yuan-Dynastie die katholische Kirche in
China einfiihrte, bis zur Wanli-Zeit in der Ming-Dynastie, und Shunzhi-Zeit JJE}5

(reg. 1643-1661) in der Qing-Dynastie, in der die katholischen Missionare in Chi-
na am freundlichsten behandelt wurden, kein einziger chinesischer Kaiser Katholik
geworden war. Es war daher offensichtlich, dass ihr Plan, zuerst die chinesischen
Kaiser zum Christentum zu bekehren, damit die Menschen in den ihrer Verwaltung
unterstehenden Gebieten sich ebenfalls zum Christentum bekehrten, gescheitert war.
Die méchtigsten kaiserlichen Mitglieder, die die Missionare wihrend der kaiserlichen
Zeit bekehrten, waren die Koniginmutter Wang (Wang taihou, ¥ J5) und Ma (Ma
taihou &K J5), die Konigin Wang (Wang huanghou F2)5) des Yongli-Kaisers 7k
J& (reg. 1647-1661), der Prinz Ci Xuan Z44H, die Mutter der Koniginmutter Wang,
iiber 50 kaiserliche Konkubinen und 40 Beamte. Obwohl die Jesuiten in Macao be-
haupteten, dies sei ein Symbol, dass China bereits katholisch werde,®® stimmte es
keineswegs mit den Tatsachen iiberein. Die Mandschu etablierten bereits die Qing-
Dynastie und eroberten den Grofteil des Hoheitsgebiets der Ming-Dynastie. Die
Yongli-Regierung (Yongli chaoting 7k J&H4E) zog sich in eine Ecke des Reiches zu-
riick und kdmpfte mit all ihrer Kraft gegen die Qing-Regierung. Sie konnte den Mis-
sionaren daher nicht helfen, die katholische Kirche in ganz China zu verbreiten. Ei-
gentlich lag der Grund fiir die Zuneigung der Yongli-Regierung zur katholischen
Kirche in dieser Zeit auch darin, dass sie diese als Verbindung zu westlichen Landern

sah, von denen sie vielleicht Militdrhilfe bekommen konnte:

Der Yongli-Kaiser sandte Botschafter nach Europa in der Hoffnung, dass
Rom und andere Hauptstddte européischer Staaten seine katholische Re-
gierung unterstiitzen wiirden. Mit der Zustimmung der portugiesischen
Behorde in Macao wurde Michat Boym (Bomige [ifi#%) zum Botschaf-
ter der Yongli-Regierung ernannt. Eigentlich gab es zwei Griinde fiir
Yongli einen Botschafter nach Europa zu schicken: Erstens wollte er den

Hauptstadten der katholischen Staaten die Treue seiner Regierung zur

69 Ebd., S. 154.



35

katholischen Lehre zeigen; zweitens, was zudem noch wichtiger fiir Yon-
gli war, - wollte er die Unterstiitzung Europas fiir seinen Kampf gegen
die Qing-Regierung. Er wollte nicht nur moralische Unterstiitzung, son-
dern auch Kanonen erhalten.
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Als die Yongli-Regierung im Kampf mit der Qing-Regierung immer wieder geschla-
gen wurde, war der katholischen Kirche klar, dass es nicht verniinftig war, ihre Hoff-
nung in sie zu setzen. Es war ihr nicht moglich gewesen, der katholischen Kirche zu
helfen, ihren Einfluss in China zu erweitern. Als Michal Boym nach Macau kam, war
wegen des Siegs der Qing-Regierung in Guangzhou, ,,der Stern Yongli im Auge der
portugiesischen Regierung glanzlos geworden. Sie bezweifelte auch, ob die Mission
von Michat Boym richtig war.“7! Nachdem Michal Boym in Europa angekommen
war, waren die Meinungen der Jesuiten iiber die chinesische Lage geteilt. Johann
Adam Schall von Bell, der hochste Beamte der Astronomie der Qing-Regierung in
Beijing, glaubte, es sei nur eine Frage der Zeit fiir die Qing-Regierung, ganz China
zu erobern.’> Der grofite Erfolg der Missionare am kaiserlichen Hof fiihrte daher
nicht zum Erfolg der katholischen Kirche in ganz China.

Aus der Betrachtung der Beziehung zwischen der katholischen Kirche und
den chinesischen Kaisern kann man einen Schluss ziehen, dass der wichtigste Grund
fiir die Kaiser, den Missionare Zutritt nach China zu gewihren und sogar ihnen Pos-
ten am kaiserlichen Hof anzubieten, darin lag, dass die Missionare verschiedene
niitzliche Instrumente und was viel wichtiger war, ihr Wissen auf den Gebieten der

Mathematik, Kalender, Astronomie und Kanonenherstellung aus den westlichen

70 Kajdanski, Edward; Zhang Zhenhui 3@ # (Ubers.): Zhongguo de shicheng Bu Mige
[ ) {d . S 5#i#% (Henan: Daxiang chubanshe, 2001), S. 103.

71 Ebd., S. 103.

72 Ebd., S. 124.
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Landern nach China mitbrachten. In Bezug auf den Glauben der Missionare waren
die meisten Kaiser tolerant, wenn er die traditionellen chinesischen Denkweisen
nicht gefdhrdete. Sie hatten zudem keine Absicht, die katholische Kirche in China zu
verbreiten. In einigen Unterlagen der Kaiser, die am meisten mit den Missionaren
verkehrten, wird ersichtlich, welche Haltung sie gegeniiber der katholischen Kirche

einnahmen:

Du [Adam von Bell], kam aus dem Abendland, fuhrst hunderttausende
Meilen tiber das Meer. Du wohntest zum Ende der Ming-Dynastie in Bei-
jing, bist in Kalendern und Astronomie gut bewandert. Du iiberarbeitest
fiir mich den staatlichen Kalender, bis er erfolgreich ist. Dich kann man
fleiBig nennen. Du kannst auch moralisch bleiben und nach den Lehren
leben; Du arbeitest mit ganzem Herzen und leitest die Beamten; Dich
kann man als treu bezeichnen.
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Was der Kaiser flir wichtig hielt, war das Wissen von Adam von Bell auf dem Gebiet
der Kalender und Astronomie und seine Treue zur Qing-Regierung. Wenn es um den

Glauben ging, war der Ton des Kaisers sofort ein anderer:

Was ich im Kopf behalte, ist das Tao j& von Yao 2E, Shun %%, Zhou
Gong J#, Kong #l,; worauf ich achte, ist zielstrebiges, gerechtes Prinzip.
AuBerdem habe ich abendldndische und katholische Biicher nie gelesen,
wie konnte ich ihre Lehre kennen!
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Wenn die Lehre der katholischen Kirche mit dem Konfuzianismus, das Fundament

73 Shunzhi di jiajiang Tang Ruowang chiyu‘ 81477 52 5% 5 S48, siehe Gu Weimin, S.
160.

74 Yu zhi Tianzhu tang bei ji* f1# K 3 5 50, siehe Gu Weimin, S. 166.
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der Ideologie im kaiserlichen China, in Konflikt geriet, nahmen die Kaiser die katho-
lischen Kirche entgegengesetzte Position an. Missionare konnten aus China vertrie-
ben; der katholischen Kirche drohte ein landesweites Verbot. Dies kann man aus dem
Ritenstreit, der in der spiten Kangxi-Zeit begann und sich in der Yongzheng- und
Qianlong-Zeit fortsetzte, deutlich erkennen. Im Jahr 1720 erwiderte Kaiser Kangxi
Carlo Mezzabarba, dem Sonderbeauftragten von Papst Clemens XI., als dieser for-
derte, dass die Katholiken in China Konfuzius nicht verehren und ihren Vorfahren

nicht opfern sollten, Folgendes:

Die Lehre deines Papstes war auflerordentlich im Gegensatz zu den chine-

sischen Ideen. Die katholische Kirche kann nicht in China existieren und
soll unbedingt verboten werden. Wenn die katholische Kirche in China
verboten wird, sind die Menschen aus dem Abendland, die hier Mission
treiben, auch nutzlos. Nur die Menschen, die technische Kenntnisse be-
sitzen, konnen hier bleiben; auch die alten und kranken Menschen, die
nicht zurlickgehen konnen, konnen hier bleiben. Alle anderen Menschen,
die hier Mission treiben, sollst du zuriick ins Abendland mitnehmen.
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Kaiser Yongzheng % 1F (reg. 1722-1735), der Sohn des Kaisers Kangxi, war noch
strenger mit der katholischen Kirche als sein Vater. Er driickte sich deutlich aus, als

er mit den Jesuiten unterhielt:

Ihr wollt, dass alle Menschen zum Christentum konvertieren. Das ist von
eurer Kirche verlangt worden, das kann ich verstehen. Aber was wire
dann mit unserer Zukunft, wenn dies geschehen wiirde? Wenn hundert-
tausende Schiffe von weit her nach China kimmen, konnte es zu einem
Verhdngnis werden.

Mein verstorbener kaiserlicher Vater war euch gegeniiber nachsichtlich,

75 Gu Weimin, S. 253.
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deshalb war sein Ansehen unter den Gelehrten stark vermindert worden.
Die Regeln, die von unseren Weisen hinterlassen wurden, kdnnen nicht
im Geringsten gedndert werden.
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Der verstorbene Kaiser liel euch Kirchen in den Provinzen bauen. Das
hat auch sein Ansehen geschédigt. Als ein Mandschu war ich stark dage-
gen. Wie konnte ich jetzt die Kirche, die den Ruf meines verstorbenen
kaiserlichen Vaters geschidigt hat, [in China] existieren lassen? Wie
konnte ich euch helfen, die Lehre in China einzufiihren, die die chinesi-
schen Ideen kritisiert? Wie konnte ich, wie die Anderen, diese Lehre sich
in [China] verbreiten lassen?
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Nicht nur die Beziehung zwischen der katholischen Kirche und der chinesischen po-
litischen Macht war durch den Ritensstreit angespannt; die chinesischen Gelehrten,
mit welchen die Missionare zuvor bemiiht waren, sich anzufreunden, distanzierten
sich ebenfalls von der katholischen Kirche. Der Grund dafiir war offensichtlich: Sie
waren seit ihrer Kindheit von der Atmosphére der konfuzianischen Kultur erfiillt. Sie
benutzten die konfuzianischen Klassiker als ihre Lehrbiicher und waren durch die
konfuzianischen Gedanken stark beeinflusst. Ein wichtiger Grund fiir diejenigen, die
sich zu der katholischen Kirche hingezogen fiihlten, war Riccis Versuch, die Lehre

der katholischen Kirche mit der des Konfuzianismus zu verbinden. Sie verzichteten

76 Ebd., S. 265. Das Zitat stammt aus der Erinnerung eines Missionars aus. Den Originaltext
konnte ich leider nicht ausfindig machen.

77 Du Wenkai £ 5L: Qingdai xiren wenjian lu 1504 N[ 7.$% (Beijing: Zhongguo ren-
min daxue chubanshe, 1985), S. 145-147.
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auch dann nicht auf die konfuzianische Lehre, wenn sie zum Christentum konvertier-
ten. Aus diesem Grund war das Verbot, Konfuzius und die Vorfahren zu verehren, fiir
sie inakzeptabel. Die meisten Gelehrten, die neutral zum Christentum standen oder
sogar dafiir waren, nahmen wegen des Verbotes der katholischen Kirche eine entge-
gengesetzte Position an.

Das Verbot des Christentums, das in der Kangxi-Zeit begann und die folgen-
den hundert Jahre andauerte, zeigte, dass die Missionsstrategie, den katholischen
Glauben von den oberen Schichten der chinesischen Bevolkerung zu den unteren
Schichten zu verbreiten, nicht weitergefiihrt werden konnte. Betrachtet man nun die
Beziehung zwischen der chinesischen Regierung und der katholischen Kirche und
analysiert, wie diese in die Briiche gegangen war, sollte man vielleicht mdglicher-
weise zundchst einen Blick auf die Entwicklung der katholischen Kirche in Japan
werfen, da sie auch die Missionsstrategie in China beeinflusste und ihre Situationen
in China und Japan vergleichbar ist.

Die ersten Jesuiten kamen 1549 nach Japan,’8 nur etwas mehr als 30 Jahre,
bevor Ricci nach China einreiste. Die folgenden Jahrzehnte waren eine Bliitezeit der
katholischen Kirche. Die Anzahl ihrer Gldubigen, die in Japan ,Kirishitan* genannt
wurden, steigerte sich michtig. Der Grund lag in den ,mass baptisms in the
provinces of western Kyushu, which took place following the baptism of the
provincial lords.“79 Den Jesuiten war bald bewusst, dass der schnellste Weg, die
japanische Bevolkerung zu bekehren, darin bestand, zuerst die provinziellen
Feudalherren zum Christentum zu bekehren, welchen die Menschen unter ihrer
Herrschaft folgen wiirden. Zahlreiche Daten belegen, dass diese Strategie wihrend
der 1570er Jahre wirksam war. So Konvertierten zum Beispiel 1576, nur etwa 6
Monate nachdem der Feudalherr Arima Yoshisada zum Christentum bekehrt wurde,
20.000 Menschen zum Christentum.30

1583, kurz nach dem Erfolg in Japan wihrend der 1570er Jahre, reiste Ricci
nach China ein. Fiir die Jesuiten war die Situation in China vergleichbar mit der in

Japan. Die Sprachen beider Lander waren fiir sie fremd und schwer zu erlernen; die

78 Higashibaba, Tkuo: Christianity in early modern Japan: Kirishitan belief and practice
(Leiden [u.a.]: Brill, 2001), S. 1.

79 Ebd., S. 12.

80 Ebd., S.15.
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Kultur war durch den Buddhismus und Konfuzianismus beeinflusst. Angesichts ihrer
frischen erfolgreichen Erfahrungen in Japan glaubten die Jesuiten daher
offensichtlich, dass sie ihre Strategie auch in China fortsetzen konnten.

Was sich jedoch unterschied, als die Jesuiten in Japan und in China ihre
Mission begannen, war die politische Situation beider Lénder. Als die Jesuiten in
Japan einreisten, war das Land unter Kontrolle der provinziellen Feudalherren. Sie ,,
bestimmte die Religion in seiner Domédne®, und ,,die Menschen, die in dem von
threm Herrn aufgeteilten Land lebten, waren so vollstindig von ihm abhéngig, dass
sie leicht dazu gebracht werden konnten, die Religion seiner Wahl anzunehmen.8!
Mit anderen Worten gesagt, gab es wihrend dieser Zeit in Japan kein einheitliches
ideologisches Denken und wenn die Jesuiten unerwiinscht in einer Region waren,
konnten sie sich andere Feudalherren wenden. Als die Jesuiten nach China einreisten,
war der Konfuzianismus im Gegensatz zu damaligem Japan, seit der Han-Dynastie
vor mehr als tausend Jahren die staatliche Ideologie, von welcher Moralvorstellungen
und das politische System durchdrungen waren. Gleichzeitig war China ein
zentralistischer Staat und der Kaiser vereinte alle Machtbefugnisse. Um die Einheit
dieses Staates zu wahren, achteten die Kaiser darauf, dass die fremden Denkweisen
und Religionen die staatliche Ideologie nicht gefdhrdeten. Genau genommen stand
die katholische Kirche Ende des 16. Jahrhunderts als Japan ,,finally unified into one
state organization under a single military power*s2 war, ebenfalls einer landesweiten
Anti-Kirishitan Politik gegeniiber. Der Grund, dass das Christentum zu dieser Zeit in
Japan unerwiinscht war, lag darin, dass ,particularly in comparison with Shinto,
Buddhism and Confucianism, its teachings appeared not to acknowledge the
structures of political control that supported the stability of the current political
order“.83 Als es in China zum Ritenstreit kam, verstie3 das Verbot der romischen
Kirche gegen einen Grundsatz des Konfuzianismus und konnte daher ebenfalls die
politische Ordnung gefdhrden, was die Kaiser nicht zugelassen hatten.

Zudem gilt es zu beachten, dass in sowohl China als auch in Japan, die Kaiser

und Herrscher die Missionare aus profanen Griinden tolerierten. Die Kaiser in China

81 Ebd., S.14.

82 Ebd., S.127.

83 Paramore, Kiri: Ideology and Christianity in Japan ( London [u.a.] : Routledge, 2010), S.
65.
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legten wie bereits erwidhnt groBen Wert auf die technischen Kenntnisse der
Missionare; der wichtigste Grund fiir die Missionare des Ende 16. Jahrhunderts
weiter in Japan bleiben zu diirfen war ,their economic contribution as mediators
between the shogunate office and the Iberian traders“.84 Als die japanischen
Herrscher glaubten, dass die Lehre der Missionare ihre Herrschaft gefdhrdete,
verboten sie die katholische Kirche ohne zu zdgern.

Als Ricci in China ankam, wusste er nur vom Erfolg der von-oben-nach-
unten-Strategie in Japan und ahnte nicht, womit die katholische Kirche in Japan in
den folgenden Jahren konfrontiert sein wiirde. Unter den politischen und kulturellen
Gegebenheiten im kaiserlichen China fithrten er und die anderen Jesuiten die
genannte Strategie weiter durch. Obwohl das Verbot des Christentums wéhrend der
Qing-Dynastie ein schwerer Schlag fiir die katholische Kirche war, hatten die
Missionare den Grundstein fiir ihre Mission bereits wihrend der Ming- und frithen
Qing-Dynastie gelegt, sodass diese Mission trotz des Verbotes weiter heimlich
betrieben werden konnte.

Seit dem Verbot des Christentums Ende der Kangxi-Zeit ging die katholische
Mission in den Untergrund und zielte auf die Bevdlkerung aus den unteren Schichten
ab. Die Missionare dnderten die Richtung der Missionsstrategie nach unten. Sie
missionierten meist in abgelegenen Dorfern weit entfernt von Beijing. Im Jahr 1731,
dem neunten Jahr des Kaisers Yongzheng ZEIE (reg. 1722-1735), kam der
franzosische Jesuit Joseph Labbe (Xu Mengde 5 #f#, 1677-1745) in den Berg
Mopan &R 111, der mehr als 60 /i B von einer Kreisstadt namens Gucheng 2+ 3;
entfernt war. Hier machte er 14 Dorfer zu katholischen Gemeinden. Die Einwohner
hatten kaum Kontakt zur AuBenwelt und versorgten sich mit selbst angebauten
landwirtschaftlichen Produkten.85 Im 1760 schrieb der chinesische Priester Li An’de
A2 (1692-1774) in seinem Tagebuch, dass in der Provinz Sichuan gebe es mehr
als 130 Missionsstationen, die in den Dorfern verstreut waren.86

Die Menschen, die die Missionare wihrend dieser Zeit zum Christentum
bekehrten, stammten aus allen Branchen und Gewerben. Die meisten von ihnen

waren Bauern; andere waren Hindler, Handwerker, Knechte, Arzte, Lehrer, Diener,

84 Higashibaba, Ikuo, S. 136.
85 Gu Weimin, S. 277.

86 Ebd., S. 316.
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niedrige Beamte usw. Im Groflen und Ganzen waren die Bauern, Héndler und
Handwerker in der Uberzahl. Der GroBteil der Gldubigen waren einfache Menschen.
Es gab auch Glaubige aus dem Adel und hohe Staatsbeamte, wie auch die niedrigsten
Sklaven, deren Anzahl jedoch gering war.87

Die Beamten, die an das Christentum glaubten, konnten wegen ihres
Glaubens bestraft werden. Im Jahr 1763 wurden 22 Katholiken, die im /i ju J&)5)
(Kalenderbiiro) arbeiteten, entlassen oder getadelt.38 Ab der spiten Kangxi-Zeit
wurden die Priester in Beijing entweder zuriick in ithr Heimatland oder nach
Guangzhou oder Macau geschickt. Sie konnten nicht mehr in China missionieren.
Nur wenige von ihnen fanden bei Freunden versteckt Unterschlupf, oder tauchten im
Hinterland unter, um dort heimlich zu missionieren. Wihrend des Verbotes des
Christentums wurden die katholischen Priester immer wieder verhaftet.

Im Jahr 1773, als der Orden der Jesuiten aufgehoben wurde, ,.kamen die
Lazaristen in grofer Zahl nach China und wurden beordert, die Missionsgebiete und
das Eigentum der Jesuiten, insbesondere die Beitang Bibliothek (Beitang tushuguan
Jbat B 2Z4H), das groBte chinesische - und westliche Dokumentationszentrum der
katholischen Kirche in China, zu tlbernehmen. Obwohl zuvor bereits einige
Lazaristen nach China kamen, nur seit dieser Zeit entwickelte sie in China
beachtlich.*89

Vincent de Paul, der auch der Griinder der Genossenschaft der Tochter der
christlichen Liebe des heiligen Vinzenz von Paul war, griindete den Orden der
Lazaristen, ,,um das Evangelium den Unglédubigen bekannt zu machen und das Wort
Gottes in unserem Land und den Tochtern der Néchstenliebe zu predigen.“%0 Als die
Lazaristen in China ankamen, setzten sie offenbar auch das Missionsprinzip ihrer
Griinder fort. Im Vergleich zu den Jesuiten ,legten die Lazaristen mehr Wert auf

armes und abgelegenes Gebiet, und richteten sich mehr auf die armen Menschen aus

87 Feng Erkang #HH§SE: ,,Yong Qian jin jiao zhong Tianzhu jiao de chuanbo yu xinzhong*
FEREEEH P R EBEREILE AR, in Anhui shixue L EE, 1(2013), S. 25.

88 Gu Weimin, S. 319.

89 Dehergne, Joseph et al., Geng Sheng Hk5 (Ubers.): 16-20 shiji ru Hua Tianzhu jiao
chuanjiaoshi liezhuan 16-201H:40 N #E R EHH A +-Ff# (Guangxi: Guangxi shifan daxue
chubanshe, 2010), S. 531.

90 Carven, John W.: Napoleon and the Lazarists (Berlin: Springer Science & Business Me-
dia, 2012), S. 76.
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den unteren Schichten der chinesischen Bevolkerung aus.“9!

Die Verdnderung der chinesischen Politik zur katholischen Kirche und die
Ersetzung der Jesuiten durch die Lazaristen trugen zusammen zur Verdnderung der
katholischen Missionsstrategie in China bei. Mit der verdnderten Strategie erholte
sich die katholische Kirche langsam von dem schweren Schlag des Verbotes des
Christentums und entwickelte sich in China weiter, meist in den Provinzen. Bevor
das Verbot erging, befand sich die katholische Kirche in einem stetigen Aufstieg. Im
Jahr 1617 gab es 13.000 Katholiken in ganz China. Thre Anzahl stieg 1650 auf
150.000 und in den folgenden zehn Jahren gab es 100.000 neue Katholiken in China.
1664 gab es dort bereits 254.800 Katholiken. 1793, nach Jahrzehnten des Verbotes
des Christentums sank ihre Anzahl auf 150.000, also auf nur etwa die Héilfte im
Vergleich zu 1700, sie erholte sich aber in den folgenden Jahren. 1800 gab es in ganz
China 210.000 Katholiken, 40.000 von diesen stammten aus Sichuan.92

Bevor das Verbot in China 1846 offiziell aufgehoben wurde, schien die
katholische Kirche bereits ihren Weg in China gefunden zu haben. Ab der Mitte des
19. Jahrhunderts, als sich die politischen Beziehungen zwischen China und den
westlichen Léndern verdnderte und die protestantischen Missionare ebenfalls in

China ankamen, mussten sie sich jedoch der neuen Lage anpassen.

91 Dehergne, Joseph, S. 545.

92 Gu Weimin, S. 173, 332.
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2.2 Die Missionsstrategie der protestantischen und katholischen Kirchen wéih-

rend des 19. Jahrhunderts

Im Jahr 1807 kam der erste protestantische Missionar Robert Morrison, der von der
London Misssionary Society geschickt wurde, nach China. Am Anfang war es ange-
sichts des Verbotes des Christentums schwierig fiir ihn, in China zu missionieren und
er konnte nur mit sehr wenigen Chinesen in Beriihrung kommen. Aus diesem Grund
,.bekehrten er und seine Mitarbeiter in den ersten 25 Jahren der Mission nur zehn
Chinesen®.9 Im Jahr 1830 kamen die beiden amerikanischen protestantischen Mis-
sionare David Abeel und Elijah C. Bridgman nach China.%* Trotz ihrer harten Arbeit
waren sie nicht erfolgreich. Vor 1840 ,,die Gesamtzahl der Getauften betrug weniger
als hundert; sie stammten grofBtenteils aus Klassen, die kommerziellen Kontakt mit
den Auslandern hatten, und nicht aus der Gruppe, die das Reich regierte®.%

Nach der Aufhebung des Verbotes des Christentums in den 1860er Jahren ge-
noss die protestantische sowie die katholische Kirche eine bestimmte Freiheit, in
China zu missionieren.? Viele protestantische Missionsgesellschaften schickten ihre
Missionare nach dem Ersten Opiumkrieg nach China, als das Land gezwungen wur-
de, fiinf Handelshédfen®7 fiir die westlichen Machte zu 6ffnen. Die Mehrheit der Mis-
sionare war in diesen Handelshidfen und in Hongkong tétig.

Um ihre Arbeit zu erleichtern, etablierten die Missionare viele Schulen, ,,als
Mittel, um Konvertiten zu gewinnen, chinesische Assistenten und Geistliche auszu-
bilden und die christliche Gemeinschaft auszuweiten*.?8 Am Anfang sandten nur we-
nige Chinesen ihre Kinder zu den Schulen aufgrund ihrer feindseligen Einstellung
gegeniiber den Westlern. Ein anderer Grund fiir die Unbeliebtheit der protestanti-

schen Schulen war ihre Nutzlosigkeit fiir die chinesische kaiserliche Priifung. Aus

93 Latourette, Kenneth Scott: 4 History of Christian Missions in China (Piscataway, NJ :
Gorgias Press, 2009), S. 213.

9 Ebd., S. 217.

9 Ebd., S.226.

96 1846 erliel Kaiser Daoguang & (1820-1850) ein Edikt zur Authebung des ,,Verbots des
Christentums*. Gemil diesem Edikt bendtigen Missionare jedoch weiterhin eine offizielle
Erlaubnis, um im Inland zu missionieren. Sieche Gu Weimin, S. 364, 365.

97 Die fiinf Handelshafen waren Guangzhou, Xiamen, Fuzhou, Ningbo und Shanghai.

98 Latourette, Kenneth Scott, S. 268.
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diesem Grund stammten die meisten Schiiler aus denjenigen Familien, ,,die sich die
gewlinschte Ausbildung nicht leisten konnten“*° und es gab kaum Schiiler aus den
oberen Schichten.

Wihrend der Mitte des 19. Jahrhunderts bemiihten sich die protestantischen
Missionare, in China Schulen zu bauen und Biicher zu drucken, hauptsdchlich um
thre Mission in China zu fordern. Anders als die katholische Kirche, die in China
eine lingere Geschichte hatte und in vielen chinesischen Gebieten verwurzelt war,
kam die protestantische Kirche erst Anfang des 19. Jahrhunderts nach China und hat-
te kein Fundament in der Bevolkerung. Nach dem ersten Opiumkrieg 6ffnete China
nur die besagten flinf Handelshifen; die Missionare durften daher nicht im Inland
Mission treiben. Ebenfalls problematisch fiir die protestantischen Missionare war,
dass obwohl viele Missionsgesellschaften ihre Missionare zu dieser Zeit nach China
schickten, reichte ihre Zahl in einem riesigen Land wie China bei weitem nicht aus.
Um das Problem zu 16sen, dass es ihnen an Arbeitskriften mangelte und sie auf eini-
gen Stddten eingeschriankt wurden, druckten die protestantischen Missionare Biicher,
um ihre Lehre zu verbreiten und etablierten Schulen in den fiinf Handelshéfen sowie
Hongkong, wo es ihnen erlaubt war, die chinesischen Glaubigen zu lehren, sich
selbst die christliche Lehre anzulesen.

Die Bemiihungen der protestantischen Missionare wurden nicht von den obe-
ren Schichten der chinesischen Bevolkerung anerkannt. Obwohl sie bereits die mili-
tarische Macht der Westméchte wihrend des Krieges erlebt hatten, glaubten sie den-
noch, dass die chinesische Denkweise iiberlegen sei. Daher, als die Missionare in
China ihren Glauben verbreiten zu versuchten, ,,der Missionar verachtete die chinesi-
schen Gelehrten, falls diese tatsdchlich jemals die Bemiihungen der barbarischen
Priester zur Kenntnis nahmen*.100

Auf der anderen Seite distanzierten sich die protestantischen Missionare an-
fangs ebenfalls von Chinas Oberschicht, als sie in China ankamen. ,,Als die Missio-
nare nach China geschickt wurden, verordneten die Missionsgesellschaften, dass sie
nur den Heiden predigen sollten. Sie wurden nicht von den Gesellschaften ermutigt,

Kultur- und Bildungsaktivititen zu veranstalten. Ferner war es ihnen verboten, in der

99 Ebd., S. 268.

100 Ebd., S. 264.
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chinesischen Regierung zu arbeiten.“101 Wahrend dieser Zeit ,,benutzten die meisten
Missionare die traditionelle direkte Weise zu predigen, indem sie den Glauben erldu-
terten, als Wanderprediger umherzogen und religiose Druckmaterialien verteilten. 102

Als die protestantischen Missionare nach China kamen, waren sie ebenfalls
mit dem Problem konfrontiert, auf das die katholischen Missionare gestoflen waren:
Wie sollten sie den Konfuzianismus beurteilen und mit diesem umgehen? Bevor der
Zweite Opiumkrieg (1856-1860) ausbrach, nahmen meisten von ihnen eine ableh-
nende Haltung gegeniiber dem Konfuzianismus ein. Er wurde als das grofte ideolo-
gische Hindernis, nicht nur fiir ihre Mission in China, sondern auch fiir Chinas Fort-
schritt und Modernisierung gesehen. Tatsdchlich zeigten sich viele protestantische
Missionare bis zum Ende des 19. Jahrhunderts und des Anfang 20. Jahrhunderts
feindselig gegeniiber dem Konfuzianismus und glaubten, dass nur einer von beiden,

der Konfuzianismus oder das Christentum in China weiter existieren konnten.103

Nach dem Ersten Opiumkrieg bekam die katholische Kirche nach dem {iiber
hundert Jahre langen Verbot des Christentums endlich wieder die offizielle Erlaubnis,
in China zu missionieren. Die katholischen Missionare wihrend dieser Zeit verfolg-
ten nicht mehr die Missionsstrategie ihrer Vorginger in der spiten Ming- und frithen
Qing-Dynastie, indem sie die Ndhe der Oberschichten suchten und mit ihrer Hilfe die
Mission betrieben. Viele von ihnen erachteten diese Strategie nicht mehr als prak-
tisch, wie einige Jesuiten nach dem Ersten Opiumkrieg bemerkten: ,,die wissen-
schaftliche Mission hatte der Kirche im 17. und 18. Jahrhundert eine solche Hilfe
geleistet, aber die Konsense waren gespalten, und die mit dem Aufstieg des Kaisers
Xian Feng J# & (1850) einhergehende Reaktion gegen das Ausland machte das Pro-
jekt unpraktikabel 104

Wihrend dieser Zeit setzten die katholischen Missionare all ihre Kréfte dafiir
ein, die alten Missionsgebiete zu erhalten und neue Missionsgebiete zu erschlieen.

Wie auch die protestantischen Missionare etablierten sie viele Schulen, die aber wie

101 Wang Lixin E37H7: Meiguo chuanjiaoshi yu wan Qing Zhongguo xiandaihua 3% [ {%
0+ B i 15 v R B4 A4k (Tianjin: Tianjin renmin chubanshe, 2008), S. 336.

102 Ebd., S. 26.
103 Wang Lixin, S. 42.

104 Latourette, Kenneth Scott, S. 235.
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deren Schulen nur Grundschulen waren und eher darauf abzielten, ihrer Mission in
China zu dienen, als chinesische Eliten auszubilden und die westliche Wissenschaft

in China zu verbreiten:

Schools were established. Apparently these were only for the children of
Christians and were for the purpose of giving instruction in the Christian
faith and in the rudiments of Chinese. A higher School was maintained at
Zikawei and a seminary for preparation for the priesthood. Little or no
attempt was made to introduce the Chinese to Occidental learning bey-
ond that directly connected with the essentials of the Catholic faith. Such
an effort at that time would have made education by the church extremely
difficult or impossible. Pupils would have been lost by a program which
would not have fitted them for the normal life of the nation and which
would even have lacked the attraction of the language of foreign com-
merce English. Students were accordingly educated primarily for a Chi-
nese environment. By 1852 there were in Kiangnan seventy-eight schools
containing twelve hundred and sixty pupils.

The Jesuits did not confine themselves to improving the Christian com-

munity, but reached out for those who had not accepted the faith.105

Wihrend der Mitte des 19. Jahrhunderts gab es mehrere Griinde dafiir, dass die ka-
tholische Kirche Abstand von Chinas Oberschicht hielt. Zunéchst einmal hatte die
katholische Kirche bereits ihr Fundament in China errichtet. Obwohl das Verbot des
Christentums die Entwicklung des Katholizismus in China stark hemmte, unterbra-
chen die katholischen Missionare in der Zwischenzeit niemals ihre heimliche Missi-
on im Inland. Aus ihren langjdhrigen Erfahrungen dort heraus entwickelten sie meh-
rere Missionsverfahren, wie zum Beispiel die Bekehrung ganzer Familien durch den
Einfluss eines bereits bekehrten Familienmitgliedes; oder die Errichtung von Wai-
senhdusern, um die Waisen zum Christentum zu bekehren und die Anzahl der Katho-
liken zu steigern. Daher setzten sie, als sie nach dem Ersten Opiumkrieg die Mission
erhalten hatten, ihre Verfahren auf der Basis ihrer alten Missionsgebiete in den neuen

Gebieten fort.

105 Ebd., S.236.
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Zur gleichen Zeit erlangten sowohl die katholischen Missionare als auch die
protestantischen Missionare nicht das volle Vertrauen der Regierung, obwohl ihr
Recht, in China zu missionieren, durch die Vertrdge zwischen der chinesischen Re-
gierung und den westlichen Ladndern gesichert wurde. Tatsdchlich stieg die Feindse-
ligkeit zwischen den Chinesen und der christlichen Kirche, als China den Ersten
Opiumkrieg verlor und von den westlichen Léndern gezwungen wurde, die ,,unglei-
chen Vertrage™ zu unterzeichnen und als die chinesische Bevolkerung glaubte, dass
die Missionare mit den Militirméchten verbiindet seien.

Bevor der Zweite Opiumkrieg ausbrach, schlugen die katholischen und pro-
testantischen Missionare den gleichen Weg ein, indem sie die Mission auf die unte-
ren Schichten der chinesischen Bevolkerung ausrichteten und Grundschulen sowie
auch einige hohere Schulen errichteten. Wihrend dieser Zeit bauten die protestanti-
schen Missionare in Hongkong und den fiinf Handelshédfen 50 Schulen, in welchen
etwa 1000 Schiiler unterrichtet wurden.!06 Die bekanntesten Schulen, die die katholi-
schen Missionare gegriindeten, waren die Xuhui-Schule #&FE/y#: (Franzosisch:
College Saint Ignace), die 1849 in Shanghai gegriindet wurde; die Shishi-Grundschu-
le 1= /N2, die 1851 in Shanghai gegriindet wurde; die Fangde-Grundschule /515
/INEE | die 1852 in Shanghai gegriindet wurde; die Mingde-Médchenschule B 245,
die 1853 in Shanghai gegriindet wurde; die franzosisch-chinesische-Schule 75 £
4%, die wie die Chengzheng-Schule 3 1F./N&: und die Shuzhen-Midchenschule ¥ 5
2z F/NE 1853 in Tianjin gegriindet wurde; die Xuhui-Madchen-Schule 14 [ 2%,
die 1855 in Shanghai gegriindet wurde.!97 Die meisten Schulen, die von den protes-
tantischen oder den katholischen Missionaren gegriindet wurden, waren Grundschu-
len und ihre Schiiler stammten aus christlichen oder armen Familien.!08 Die Men-
schen in einer gehobenen Stellung lehnten es ab, ihre Kinder in die Schulen, die von
den Missionaren eréffnet wurden, zu schicken; daher hatten die Schulen kaum Ein-

fluss in den oberen Schichten der Gesellschaft. Die Missionare auf der anderen Seite

106 Tang Qing %1%: Zhongguo Jidujiao bainian shi W BIEE# H4E ¥ (Taibei: Daosheng
chubanshe, 1987), S. 559.

107 Gu Changsheng {8 : Chuanjiaoshi yu jindai Zhongguo B3+ BLi7 X H & (Shang-
hai: Shanghai renmin chubanshe, 2013), S.226; Xiong Yuezhi & H Z : Xixue dongjian yu

wan Qing shehui V9ELTRMIELMGEL® (Beijing: Zhongguo renmin daxue chubanshe,
2011), S. 288.

108 Xiong Yuezhi, S. 291.
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eroffneten die Schulen, um die Glaubigen zu belehren oder die chinesischen Helfer
fiir ihre Mission auszubilden. Sie interessierten sich nicht dafiir und waren zudem
nicht in der Lage, in China Hochschulen zu griinden, sodass sie Eliten ausbilden und
ihren Einfluss in den hoheren Schichten ausbreiten konnten. Im Grof3en und Ganzen
wendeten wihrend der zwei Jahrzehnte nach dem Ersten Opiumkrieg sowohl die ka-
tholische als auch die protestantische Kirche die ,,Unterschichten-Strategie* an, und
hielten einen gewissen Abstand von den hoheren Schichten.

Der Taiping-Aufstand (Taiping tianguo yundong VK BliEH)) trug eben-
falls zu der schlechten Beziehung zwischen dem Christentum und der chinesischen
Oberschicht bei. Die Lehre der ,,Vereinigung der Gottesverehrer®, auch ,,Gesellschaft
zur Anbetung des hochsten Herrn*“109 genannt, die von Hong Xiuquan #5354 (1814—
1864) gegriindet wurde, hat Ahnlichkeit mit der des Christentums:

Die Glédubigen beteten vor demselben Gott dem Vater, und verehrten den-
selben Erretter Jesus; sie hielten sich an die Zehn ,,Himmelsregeln®, die
die zehn Gebote nachahmten; sie beteten morgens und abends und hielten
Gottesdienst; sie waren der Uberzeugung, dass nach dem Tod die guten
Menschen in den Himmel steigen und die Seligkeit genielen wiirden,
wihrend die bosen Menschen in die Holle gehen und die ewige Strafe
ertragen mussten.

TR IEFE R b, E—HRRR T, A&k (7 -
) L ORI, RELRE AN LRE, SoKkME, BEATH
BR, B2k, 110

Zu dieser Zeit glaubten viele Menschen, dass die ,,Gesellschaft zur Anbetung des
hochsten Herrn* eine enge Beziehung zum Christentum hatte. Selbst einige Missio-
nare hatten grofle Erwartungen an Hong Xiuquan und das von ihm begriindete ,,Tai-
ping Heavenly Kingdom* (faiping tianguo AF-K[H) und glaubten, dass diese Be-
wegung der Mission in China zum Erfolg verhelfen wiirde. William Gillspie, ein
Pfarrer der London Missionary Society, schrieb 1854 in seinem Buch:,,Wenn die

neue Bewegung Erfolg hat, wird zweifellos ganz China den protestantischen Missio-

109 Franz-Willing, Georg: ,,Das Vorspiel der chinesischen Revolution: Der Taiping-Aufstand
1850-1864“, in: Saeculum 22. (1971), S. 227-273.

110 Tang Qing, S. 150.
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naren zugénglich gemacht.“!1! Der Wunsch dieser Missionare war jedoch nicht in
Erfiillung gegangen. Der Taiping-Aufstand war ein schwerer Schlag fiir die Qing-
Dynastie, aber wurde besiegt. Die Christen wurden wie die Anhénger verschiedener
Kulte in der chinesischen Geschichte, die gegen die Autoritét rebellierten, angesehen.
Die Mauer des Misstrauens zwischen der chinesischen Regierung und der christli-

chen Kirche wurde stirker als zuvor.

1856 fiihrten zwei Ereignisse zum Zweiten Krieg zwischen China und GroB-
britannien. Im Februar 1856 wurde der franzosische katholische Missionar Auguste
Chapdelaine (Ma Lai fEj#, 1814-1856) von dem chinesischen Beamten Zhang Fen-
gming 5EJEIE (?-?) hingerichtet, als er in Guangxi J#PH missionierte; im Oktober
verhafteten die kantonischen Behorden auf dem Schiff ,,Lorcha Arrow*, das in
Hongkong registriert wurde, mehrere Matrosen, und losten so einen Konflikt zwi-
schen China und GroBbritannien aus. Dieser wurde seitens Grofbritannien als Vor-
wand fiir den zweiten Opiumkrieg genommen. Im Jahr 1858 drangen die vereinigten
Truppen von Grofbritannien und Frankreich nach Tianjin vor; 1860 riickten sie wei-
ter bis nach Beijing vor. Die Niederlage der Qing-Regierung fiihrte zu zwei weiteren
,ungleichen Vertrdgen® mit den westlichen Linden - der 1858 unterzeichnete ,,Ver-
trag von Tianjin“ (Tianjin tiaoyue K iF(5#)) und der 1860 unterzeichnete ,,Vertrag
von Beijing® (Beijing tiaoyue LT 4%Y) - die der katholischen und protestantischen
Kirche groBle Vorteile einbrachen. Fiir die protestantischen Missionare wurde ,,der
Hauptteil Chinas und der Chinesen zum ersten Mal wirklich zugénglich gemacht*.112
Obwohl die katholische Kirche in dieser Zeit in die meisten chinesischen Provinzen
vorgedrungen war, ermdglichten ihr die zwei Vertrdge, von diesem Zeitpunkt an im
Inland die Mission legal voranzutreiben.

Die militdrische Macht der Qing-Regierung wurde durch den Zweiten Opi-
umkrieg und den Taiping-Aufstand stark geschwécht. Ironischerweise konnte die
Qing-Regierung die Taiping-Truppen nicht aus eigener Kraft besiegen und musste
sich an die westlichen Lander wenden. ,,Die Erfahrungen mit den westlichen Waffen
und Schiffen, und die Tatsache, dass die Qing-Regierung nur mithilfe der Truppen

aus westlichen Liandern den Taiping-Aufstand vernichten konnte, trugen wesentlich

1 Ebd., S. 155.

112 Latourette, Kenneth Scott, S.277.
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dazu bei, dass die Qing-Beamten sich entschlossen, selbst fortschrittliche Waffen
besitzen zu wollen.“!113 Seit den 1860er Jahren schlugen die Beamten, die die Bewe-
gung der Verwestlichung (yangwu yundong V#5318 8)) befiirworteten, vor, von den
westlichen Naturwissenschaften und Sozialwissenschaften zu lernen, um das Land
reich und stark zu machen. Im Rahmen dieses Prozesses war es unvermeidbar, mit
den Menschen aus westlichen Lindern in Beriithrung zu kommen. Aus diesem Grund
wurden viele Missionare in die Bewegung der Verwestlichung verwickelt, indem sie
Verbindung mit den chinesischen Beamten, die die Bewegung leiteten, aufnahmen.
Dies fiihrte zu einer Verdnderung der Haltung von Chinas Oberschicht gegeniiber den
Missionaren und fiihrte so gewissermalen zu Entspannung in ihre Beziehung.

Die Qing-Regierung eignete sich den westlichen Naturwissenschaften und
Sozialwissenschaften durch zwei Wege an. Erstens schickte sie Studenten in die
westlichen Lander. Wahrend der Bewegung der Verwestlichung wurden 209 Studen-
ten, die das Stipendium von der Regierung bekamen, ins Ausland geschickt.!4 Die
Befiirworter der Bewegung bemiihten sich auch, in China Schulen zu errichten und
selbst Studenten auszubilden. Innerhalb der umfangreichen Bewegung der Verwestli-
chung wurden Fachkriifte in verschiedenen Bereichen, einschlieBlich der Uberset-
zung, Diplomatie, Wissenschaft, Technologie, Unternehmensfiihrung usw. ausgebil-
det.!15 Die Ausbildung der Ubersetzungskrifte war untrennbar mit der Zusammenar-
beit mit den Missionaren verbunden.

Nach dem Zweiten Opiumkrieg war einigen Beamten der Qing-Regierung
bewusst geworden, dass sie eigene Ubersetzer ausbilden mussten, um nicht getiuscht
zu werden, wenn sie mit den westlichen Lindern verkehrten. Aus diesem Grund
schlug der zongli yamen 48388 (das AuBenministerium des kaiserlichen China in
der spiten Qing-Dynastie) im Jahr 1862 vor, den Tongwen Guan [A] S fi§!16 in Bei-
jing zu griinden, um Studenten aus den Acht Bannern (ba gi )\ jiff) auszubilden; 1863

113 Xia Dongyuan ¥ ¥ Yangwu yundong shi V#E8) ¥ (Shanghai: Huadong shifan da-
xue chubanshe, 1992), S. 67.

14 Ruan Fangji fi754C et al.: ,,Yangwu yundong zhong liuxuesheng de paiqian® J£55123)
i A YR In: Yangwu yundong shi lunwen xuan FEH 1R Bl 5 5 SCi% (Beijing: Renmin
chubanshe, 1985), S. 431.

115 Xia Dongyuan, S. 86.

116 Tongwen bedeutet verschiedene Sprachen inseinander zu ibersetzen, siehe http://
xh.5156edu.com/html5/104324.html (Zugriff am 03. 03. 2022).
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griindete Li Hongzhang Z=JE (1823-1901) in Shanghai den Guangfangyan Guan
J& 77 5 i, der dem Beispiel des Tongwen Guans nachempfunden wurde und dessen
Studenten ausschlieBlich Han-Chinesen waren. Im Jahr 1864 griindete Ruilin F i
(1809-1874) den Guangdong Fangyan Guan & ¥ /5 5 .17

Die Missionare, die in den oben erwidhnten Instituten als Lehrer arbeiteten,
waren meist Protestanten. Beim Betrachten der Liste der missionarischen Lehrer im
Tongwen Guan ist es leicht zu erkennen, dass die bekanntesten auslédndischen Lehrer
Mitglieder von Missionsgesellschaften der protestantischen Kirche waren.!18 Als sie
an den Instituten lehrten, war es ihnen streng untersagt, die Studenten zu missionie-
ren. Als der zongli yamen 1862 den Vorschlag des britischen Gesandten Thomas
Francis Wade (Wei Tuoma )& 23§, 1818-1895) akzeptierte, die britischen Missiona-
re als Englischlehrer im Tongwen Guan einzustellen, legte er fest, dass die Missiona-
re nur die Sprache lehren sollten und keine Mission betreiben durften. Die chinesi-
schen Lehrer wurden beauftragt, die Missionare heimlich zu iiberwachen.!!® Daher
wollten die Missionare diese Aufgabe anfangs nicht iibernehmen. Obwohl die Arbeit
als Englischlehrer im Tongwen Guan vergleichsweise einfach und das Gehalt groB3-
ziigig war, kiindigte William. A. P. Martin (Ding Weiliang T f& K, 1827-1916) diese
aus folgenden Griinden nach einigen Monaten: ,,Es gibt nur zehn Studenten, und sie
lernen nur ein wenig Englisch. Diese Arbeit ist meiner Ansicht nach aussichtslos.
Meine Zeit wurde verschwendet.120 Doch der Rat der zwei Beamten Dong Xun #
] (1810-1892) und Tan Tingxiang ;EiEFE (?-1870), die vom Zongli Yamen ge-

schickt wurden, um ihn zum Bleiben zu iiberreden, brachte ihn zum Nachdenken:

If that is the ground of your objection, you are mistaken. You will not al-

ways be limited to ten. Then consider the destination of these boys. We

17 Ding Zhipin T (8% Zhongguo jin qishi nian lai jiaoyu joshi FEITLTERHUEF id F
(Shanghai: Shangwu yinshuguan, 1935), S. 1.

118 Zu nennen sind hier zum Beispiel John Shaw Burdon, der der Church of England ange-
horte; John Fryer, ein Mitglied der Church Mission Society; William. A. P. Martin, Mitglieder
der PCUSA. Siehe Su Jing #f4%: Qing ji Tongwen guan ji qi shi sheng T2 6] CE M Eo Rl
H: (Fujian: Fujian jiaoyu chubanshe, 2018), S.43.

119 Xiong Yuezhi, S. 303.

120 Martin, W.A.P.: A Cycle Of Cathay: Or China, South And North, With Personal Reminis-
cences (1896) (Montana: Kessinger Publishing, 2008), S. 298.
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are growing old; some of them may be required to take our places. The
emperor too, may feel inclined to learn foreign languages; who knows

but some of your students may be called to teach him?12!

Den protestantischen Missionaren war von diesem Zeitpunkt an bewusst, obwohl sie
kein Recht darauf hatten zu missionieren, sie durch die Arbeit in den chinesischen
Bildungsinstituten der chinesischen Oberschicht ndher kommen und Einfluss auf die
zukiinftigen chinesischen Beamten ausiiben konnten.

Vor der Bewegung der Verwestlichung gingen nur die Kinder aus den Unter-
schichten auf die Schulen, die von den Missionaren gegriindet wurden. Der Tongwen
Guan und der Guangfangyan Guan, an welchen die Missionare als Lehrer arbeiteten,
nahmen jedoch Studenten, die meist aus Familien der Acht Banner oder Han-Gelehr-
ten kamen, auf. Im Jahr 1866 schlugen Yi Xin ZZi7 (1833-1898) und einige andere
Beamte vor, dass ,,die Juren 22 A\ aus der Mandschuren- und Han-Bevolkerung, die
En B, Ba 4, Sui 3, Fu F| und Yougong f&E!22 aufgenommen werden
sollen. ,,Die Beamten aus der Mandschuren und Han-Bevolkerung, die nicht hoher
als Finf-Pin (wu pin F1./1)!23 sind und nicht in Beijing arbeiten und die Jungen, die
intelligent sind und in den Instituten studieren wollen, diirfen aufgenommen
werden.“124 Als die Konservativen Kkritisierten, dass es eine Schande sei, von Men-

schen aus den westlichen Staaten zu lernen, wies Yi Xin dies zuriick:

Wenn wir uns jetzt nicht schimen, dass wir nicht so gut wie die Anderen
sind, sondern uns schdmen, dass wir von den Anderen lernen miissen,
dann werden wir mit dem heutigen Zustand zufrieden sein. Kénnen wir

dann die Schande tilgen?

121 Ebd.

122 Juren 22 N\ : Graduierter der Provinzbeamtenpriifung; &, #&, 5%, Bl, & H: Die Stu-
denten (shengyuan 4 B), die durch verschiedenen Methoden ausgewéhlt wurden, um am
Guozijian [, dem hochsten kaiserlichen Erziehungsamt zu studieren.

123 Pin f: die Rangordnung der Beamten im kaiserlichen China.

124 Xija Dongyuan, S. 91.
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Als die Kinder aus den hoheren Schichten und sogar einige Beamten selbst anfingen,
in den chinesischen Instituten von westlichen Lehrern zu lernen, akzeptierten allméh-
lich viele Gelehrte, dass darin keine Schande lag und sie dies ebenfalls tun konnten.
Das Unterrichten bot den Missionaren die Moglichkeit, in China Hochschulen zu er-
richten und Studenten aus den hoheren Schichten der chinesischen Gesellschaft zu
rekrutieren.

Nach dem Zweiten Opiumkrieg wurde vielen protestantischen Missionaren
bewusst, dass, wenn sie in China Ful} fassen und mit der katholischen Kirche konkur-
rieren wollten, sie die chinesischen Gelehrten auf ihre Seite zichen mussten. Sie ver-
anderten ihre zunichst ablehnende Haltung gegeniiber Konfuzianimus und erklérten
sogar die christliche Lehre durch diesen. Viele protestantische Missionare Ende des
19. Jahrhunderts und Anfang des 20. Jahrhunderts waren Sinologen. Sie waren nicht
nur mit den chinesischen Klassikern vertraut, sondern konnten auch mit ausgezeich-
netem Chinesisch ihre Ansichten in Publikationen zum Ausdruck bringen, indem sie
aus den Klassikern zitierten und den Konfuzianismus mit der christlichen Lehre ver-
banden. In der bekannten Zeitung Wan Guo Gong Bao ¥ B\ (Englisch: A Re-
view of the Times), die von Young John Allen (Lin Lezhi#fk%4%/1, 1836-1907) und
einige anderen protestantischen Missionaren im Jahr 1868 gegriindet wurde, lassen
sich eine Menge solcher Artikel finden. In dem Artikel ,,Die Ubereinstimmungen der
Zehn Gebote mit dem Konfuzianismus* (2 P45 BLfFE1E A & 5) schrieb der Autor

zum Beispiel Folgendes:

Die ersten vier der Zehn Gebote sind die Essenz, die letzten sechs sind
die Funktion; die ersten vier beziehen sich auf die Verehrung Gottes, die
letzten sechs beziehen sich auf die Nichstenliebe; die ersten vier bezie-
hen sich auf die innerliche Ehrlichkeit, die letzen sechs beziehen sich auf
das duBlerliche Verhalten; die ersten vier sind das Wesen, die letzten sechs

sind der universelle Pfad; die ersten vier sind das Herz gutherziger Men-

125 Yi Xin ZEiJT: ,,Zou chen choutian xuexi tianwen suanxue guan zhi yin* Z= [ & R EH K
B 2 [Hin: Chouban yiwu shimo 3 FH5157K, Tongzhi chao [6]JG%] juan (Gu-
gong bouwyuan yingyinban, 1930), S. 46.
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schen, die letzten sechs sind der Weg aufrichtiger Menschen; die ersten
vier sind die Suche nach der Wahrheit, die letzten sechs sind die Untersu-
chung der Dinge; die ersten vier beziehen sich alle auf die Treue, die letz-
ten sechs beziehen sich tatsdchlich auf das Vergeben; die ersten vier be-
ziehen sich auf die Feinheiten, die letzten sechs beziehen sich auf das
Einzigartigkeit. Wenn man es so betrachtet, dann sind die Vier Biicher
und die Fiinf Klassiker Chinas verstiandlich, und auch das Alte Testament
des Abendlandes ist verstdndlich; wenn das Alte Testament verstandlich
ist, warum sollte man Zweifel am Neuen Testament haben? Wer sich fiir
den Konfuzianismus interessiert, kann auch hinsichtlich des Evangeliums
Fortschritte anstrengen.

FEVE+3K, ATDOMORER . ORI Mo, RN
N5 HTPURRE SR, RN RRTEA s B UG R R AT, RN R i
Hs AT AG, BT AT, B R
W BIPURE—RE, BANRE R BIPUMRRMERT . AR IR ME
—o WWEWE, Ap#EZ «PUEY «GREE B, Ml <EHD
IRE.  <EH BEBT, SATEER <&y ° FOEREER GE
Y R, 126

Der Autor verbindet hier die Zehn Gebote mit den wichtigsten Begriffen des Konfu-
zianismus, um die Richtigkeit der christlichen Lehre anhand konfuzianischen Kultur
zu rechtfertigen. Zugleich ermutigt er die chinesischen Gelehrten, die christliche
Lehre kennenzulernen. Ahnliche Artikel sind zum Beispiel, die Vollendung des Kon-
fuzianismus durch das Christentum (Jiushi jiao chengquan ru jiao shuo ¥(H-# k4>
{BHET), die westliche Lehre muss auf der chinesischen Lehre basieren (Xixue bi yi
zhongxue wei ben shuo V420 DL A £ 5 A HE) usw.

Als die protestantischen Missionare am Anfang des 19. Jahrhunderts in China
ankamen, begannen sie bereits, religiose Schriften zu drucken, die ein Hilfsmittel fiir
thre Mission unter den einfachen Menschen waren. Zum Ende des 19. Jahrhunderts
erkannten die Missionare, dass es zudem sehr wichtig war, den gebildeten Menschen

in China Publikationen anzubieten, um den Einfluss auf sie zu vergréBern. Zu dieser

126 Li Tiangang 2= K4 (ed.): Wan guo gong bao wenxuan ¥[8, Ci% (Shanghai: Zhong-
Xi shuju, 2012), S. 19.
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Zeit wurden bereits die zwei damals grofften Verlage Chinas von den protestanti-
schen Missionaren gleitet: Der Jiangnan Zhizao Ju yT. 54 %41 )5 (das Jiangnan Manu-
facturing Bureau) wurde vom britischen Missionar John Fryer (Fu Lanya {H 7T,
1839-1928) und der Tongwen Guan!?’ in Beijing, wurde von William. A. P. Martin
gefiihrt.128 Diese waren jedoch noch immer Institute, die unter der Aufsicht der Qing-
Regierung standen und nur die Biicher, die von der Regierung genehmigt wurden,
verOffentlichen konnten. Daher war es eine grofle Hoffnung fiir viele protestanti-
schen Missionare, Verlage, die allein von der protestantischen Kirche gefiihrt wer-
den, zu errichten. Im Jahr 1887 wurde der grofite Verlag der protestantischen Kirche
Guangxue Hui & £2€r129 in Shanghai gegriindet. Im Tongwenhui faqi shu 7] X Z€&
&2 betonte Alexander Williamson (Wei Lianchen Z J#Fi,1829-1890), ihre Ziel-

gruppe sei die lokalen Beamten und Gelehrten:

Es kommt uns haufig vor, dass die hochrangigen und liberalen Beamten
in Beijing schon sich bereit machten, den Vorschlag von den Auslédndern
zu akzeptieren, wihrend die lokalen Beamten und Gelehrten eingriffen
und wirklich den Fortgang aller Dinge hemmten. Dieser Typ von Beam-
ten und Gelehrten liberschwemmte das ganze Reich und wurden hoch
angesehen. Eigentlich sind sie die Seele des Reiches und regieren sie tat-
sdchlich China. Es ist dann offensichtlich: Wenn wir das ganze China be-
einflussen wollen, miissen wir von ihnen beginnen. Je mehr Respekt wir
von ihnen bekommen, desto reibungsloser konnen wir die Mission in
China betreiben.

FMBEBELAEIL T S RE BMBERE B O Z MR AR
R, T LR R RANGEST T, I AR ZE U
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127 1873 wurde im Tongwen Guan eine Ver6ffentlichungsabteilung (vinshu chu ElEJR) ein-
gerichtet.

128 Gu Changsheng, S. 158.

129 Der englische Name fiir Guangxue Hui ist The Society for the Diffusion of Christian and
General Knowledge Among the Chinese (S.D.C.K.), dessen Vorldufer der im Jahr 1884 ge-
griindete Verlag Book and Tract Society for China ( tongwen shuhui [5) SCEEr) ist.
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Ende der 1880er Jahre dauerte die Bewegung der Verwestlichung bereits etwa 30
Jahre an. Es war fiir die Beamten in Beijing nicht mehr ungewohnlich, mit den Mis-
sionaren zu kooperieren. Die Gelehrten in groen Stiddten wie Beijing und Shanghai
akzeptierten die Missionare in einem gewissen Mafle, als sie Bekanntschaft mit den
westlichen Wissenschaften machten. In den Provinzen und ferneren Stidten war es
jedoch anders. Die Menschen dort wussten sehr wenig {liber die westlichen Wissen-
schaften, und das Image der Missionare verbesserte sich in den Augen der lokalen
Beamten und Gelehrten nicht, wie Zhang Hao 3R (1937-2022) in der Cambridge
Geschichte der spdten Qing-Dynastie Chinas belegt:

The penetration of Christian missionaries into inland China in the deca-
des after 1860 produced little in terms of intellectual communication; in-
deed, it actually created social-cultural conflicts that widened the psycho-
logical chasm between China and the west. The majority of Chinese gen-

try-literati still lived in the mental universe of their own tradition.!3!

Wenn die protestantischen Missionare im Innenland verwurzelt und in ganz China
einflussreich werden wollten, mussten sie die Unterstlitzung der lokalen Beamten
und Gelehrten gewinnen. Daher war es wichtig fiir sie, die lokalen Gelehrten mittels
Biichern, Publikationen durch die westlichen Wissenschaften zu beeinflussen, sodass
diese die Missionare als Boten des Fortschritts und der Wissenschaft anerkennen und

allméhlich die protestantische Kirche akzeptieren wiirden.

1898 begann die Hundert-Tage-Reform unter der Leitung von Kaiser Guang-
xu Y4 (reg. 1875-1908). Das Ziel der Reformer war es, eine konstitutionelle Mon-
archie in China zu errichten. Ein Schwerpunkt der Reformen war die Bildungsre-
form. Diese hatte das Potenzial, niitzliche fiir die protestantische Mission in China

hilfreich zu sein. Viele Missionare beteiligten sich daher an der Reform und mischten

130 Tongwen Hui zhangcheng, zhiyuan mingdan, faqi shu he siku baogao* [F] (& #= % Bk
B 4 Bt w4, siehe Gu Changsheng, S. 157.

131 Fairbank, J. K., Liu, K. C. (Eds.): The Cambridge History of China: Late Ch'ing,
1800-1911, Bd. 2 (Cambridge: Cambridge University Presse, 1980), S. 324.
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sich mit einer euphorischen Stimmung in Chinas politische und kulturelle Aktivitdten
ein.
Die Missionare hatten seit langer Zeit liber politische Reformen in China ge-

predigt. Im Jahr 1894 bemerkte Timothy Richard:

In den vergangenen 60 Jahren redeten die westlichen Gelehrten, die Chi-
na bereisen, liber die Dinge in China, die dringend reformiert werden
sollten, den Mund fusselig.

HIR AN TAER, BT MZEREE, Y ERTREZ R, ~E
R e 132

Im Jahr 1892 betonte auch Timothy Richard (Li Timotai Z=32 B K, 1845-1919) die
Notwendigkeit der Reformen in China. Er glaubte, dass, nur wenn China die Politik
der westlichen Lander nachahmen wiirde, das Land stark werden und die Bevolke-

rung in Ruhe und Frieden leben konnte:

China ist ein riesiges Land mit einer groBen Bevolkerung, die sich jeden
Tag vermehrt. Jedes Jahr gibt es drei bis vier Millionen mehr Neugebore-
ne als Tote. Das Land erweitert sich nicht, wihrend die Anzahl der Men-
schen jeden Tag steigt. Der Herrscher des Staates sollte dringend gute
Mittel und Wege finden, um die Bevdlkerung zu erndhren. Wenn keine
neuen Gesetze binnen kurzer Zeit durchgesetzt werden, um die Bevolke-
rung zu erndhren, ist es unvermeidbar, dass sie jedes Jahr d&rmer wird.

Die vier groBartigen politischen Mallnahmen der westlichen Lander - die
Bevolkerung zu erndhren, die Bevolkerung auszubilden, die Bevolkerung
zu befrieden und die Bevolkerung zu modernisieren - gleichen den fiinf
Sinnesorganen und den vier GliedmalBen, die unentbehrlich sind.
AR R, RS R R EEAEERELSR=UEE
Ho HIAME. ANHRH, & EHEEIEREEZETH. AR
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132 Richard, Timothy: ,.Guangxue Hui digi nian zongji“ J&E:@&r 55 -LAE4ZAD in: Wan Guo
Gong Bao BB /N# 73 (1895/7): 10. Richard, Timothy (Li ti motai Z=$2 Bk, 1845-1919):
ein walisischer baptistischer Missionar, der zum Ende der Qing-Dynastie aktiv an den Re-
formbewegungen teilnehmen.
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Die protestantischen Missionare predigten nicht nur in ihren Zeitungen die Wichtig-
keit der Reformen, sondern trafen sich auch mit den chinesischen Beamten, um zu
versuchen, die Reform durch konkretes Handeln zu fordern. Zu Beginn des Jahres
1895, nachdem China eine schwere Niederlage im Krieg gegen Japan erlitten hatte,
reiste Timothy Richard dreimal nach Nanjing, um den Beamten Zhang Zhidong 3k
i (1837-1909) zu treffen und ihn zu iiberzeugen, mit Japan Frieden zu schliefen
und sofort Reformen einzuleiten.!34 1895 initiierten die Reformer Kang Youwei A
£y (1858-1927) und Liang Qichao ZJ#E (1873-1929) die Gongche shangshu Be-
wegung ,NHL FZ, griindeten in Beijing die Zeitung Zhongwai Jiwen W AM4C
(1895-1896) und den Qiang Xue Hui i Z:@r (Gesellschaft fiir die Studien der natio-
naler Stirkung). Zu dieser Zeit war Timothy Richard ebenfalls in Beijing. Er wurde
Mitglied des Qiang Xue Huis, um mit den Reformisten in Kontakt zu kommen. 135
Wihrend der Reformen betonten die protestantischen Missionare, dass der
Schwerpunkt auf zwei Dingen liegen sollte: die Reform des politischen Systems und
die Reform des Bildungssystems. Vor 1860 griindeten die protestantischen Missiona-
re meist Grundschulen. Nach dem Zweiten Opiumkrieg, obwohl ,,the mission boards
in the West were still more prone to give priority to evangelistic work®,13¢ wurde vie-
len Missionare in China bewusst, dass sie, um umfassendes Erfolge bei der Mission
in China zu erzielen, die Hochschulentwicklung fordern und Gelehrte sowie Beamte,
die der protestantischen Kirche nahestanden, ausbilden mussten. Die Missionare be-
schéftigten sich auf verschiedener Weise mit der chinesischen Hochschulentwick-
lung. Sie verdffentlichten erstens zahlreiche Artikel iiber Bildungsreformen, um die
westliche Erziehungsphilosophie in China zu verbreiten, wie zum Beispiel Zhenxing

xuexiao lun YRELELFGEG (Revitalisierung der Schulen) von Calvin Wilson Matteer

133 Timothy Richard: ,,Fen she Guangxue Hui zhangcheng® 7)3% 2@ &5 f%, siche Li
Tiangang, S.264.

134 Wang shuhuai FH: Wairen yu Wuxu bianfa 4 NBiLj% 3 5%7% (Shanghai: Shanghai
shudian, 1998), S. 48.

135 Ebd., S. 51.

136 Gregory, Lutz Jessie: China and the Christian colleges, 1850-1950 (Ithaca, NY: Cornell
University, 1971), S. 13.
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(Di Kaowen k%, 1836-1908), Taixi zhuguo xiaoshu Z& V9% B FE#A (Schulen in
westlichen Léndern) von Joseph Edkins (Ai Yiese ¥ #)%E, 1823-1905), Sheli
Zhong-Xi shuyuan qi 357 P ZFEREL (Die Griindung des Anglo-Chinese Colleges),
Zhong-Xi shuyuan kegui FVHE[EFRI (Die Lehrpldne des Anglo-Chinese Colle-
ges), Zhong-Xi shuyuan zhi yi F P EREZ %5 (Die Vorteile des Anglo-Chinese Col-
leges) von Young John Allen und Chuangshe xuetang yi £l|3%E:4 5% (Diskussion
tiber die Griindung der Schulen) von Gilbert Reid (Li Jiabai 254, 1857-1927)
usw. In Zhenxing xuexiao lun weist Calvin Wilson Matteer zuerst auf die Nachteile
der klassischen chinesischen Bildung hin. Er behauptete, die chinesische Bildung
,konne nur das Gedéchtnis verbessern, ist jedoch nicht ausreichend, um die Studen-
ten zum Nachdenken anzuregen. Sie gehort nur zu einem Teil des Wissens und ent-
hélt nicht alle Wissenschaft. Sie legt viel mehr Wert auf die Schriftsprache als auf die
gesprochene Sprache.“ und appelliert an die Qing-Regierung, ,,die Verfahren, mit
welchen die westlichen Léander die Schulen errichten® flexibel anzuwenden, um in
China moderne Schulen aufzubauen.!37 Durch die Artikel Young John Allens kann
man einen ersten Eindruck der modernen Schulen der Missionare bekommen.

Der erste Impuls der protestantischen Missionare fiir die Modernisierung der
chinesischen Bildung kam von William A. P. Martin. Er fiihrte das westliche Bil-
dungssystem im von der chinesischen Regierung errichteten Institut Tongwen Guan

ein:

Von 1869 bis 1900 arbeitete W. A. P. Martin mehr als 30 Jahre als
Direktor des Tongwen Guan. Fast alle Schulsysteme und Regeln waren
von ihm aufgestellt worden, was groflen Einfluss auf die Einrichtung der
modernen Schulen in China austibte.

TR A 18692 19004L: A S A HE =1 ER4AE, R SCBE— DI 3
2 RIS, RBHRTERZT, E B AL B B s A IR
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TE R, 138

Wihrend dieser Zeit begannen die protestantischen Missionare, eigene Hochschulen

zu errichten. Von 1875 bis 1899 stieg die Zahl der missionarischen Schulen auf etwa

187 Li Tiangang, S. 238.
138 Wang Shuhuai, S. 17.
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2,000; die Anzahl der Schiiler stieg auf mehr als 40,000. Die katholische Kirche kon-
zentrierte sich noch immer auf die Grundschulen und errichtete nur einige Oberschu-
len, wéhrend die Anzahl der protestantischen Oberschulen deutlich stieg und die pro-

testantischen Hochschulen allmdhlich Gestalt annahmen. 139

Im Gegensatz zu den protestantischen Missionaren waren die katholischen
Missionare wihrend dieser Zeit jedoch selten auf der politischen Biihne zu sehen.
Ihre Missionsstrategie verdnderte sich nicht mafigeblich im Vergleich mit der vor den
1860er Jahren. Bei der Rezeption des Buches Zhongguo tianzhujiaoshi renwu zhuan
W R B AWIE (Biografien von Personlichkeiten in der Geschichte des chine-
sischen Katholizismus) von Fang Hao J7'5% (1910-1980) lisst sich feststellen, womit
die bekanntesten katholischen Missionare sich wihrend dieser Zeit beschéftigt ha-

ben:

Titigkeiten der katholischen Missionare in China Ende des 19.Jahrhunderts

Zeit der Rei
Namen Orden el cer Beise Tatigkeiten
in China
Angelo Zottoli
Schuldirektor der Xuhui-
- .
Chao Deli S5 3 Jesuiten 1848 Schule {4 44 5
(1826-1902)
Forschung (Biologie) ;
Armand David Exkursionen nach Jin %,
Tan Weidao 5EffjE  Lazaristen 1862 Shan [k, Yu ¥, E 5F, Gan
(1826-1900) i, Min [, Zhe i usw.
machen
Aloysius Pfister das Blbhotheksgebaud.e
T i ' (cangshu lou J§EHH) in
Fei Laizhi 2§82 Jesuiten 1867

Xu Jiahui 5% FE pflegen;

(1833-1891) Mission in Haimen J4f [

139 Gu Changsheng, S. 228.
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Titigkeiten der katholischen Missionare in China Ende des 19.Jahrhunderts

Philosophie und Theologie
in Xu Jiahui lehren; in
Jesuiten 1874 Songjiang #47T., Haimen
##F5 und Anhui 22
missionieren

Hanri Havret
Xia Minglei B85
(1848-1901)

Paul-Félix-Angele in Yangbi 35

Vial Pariser missionieren;
Deng Mingde BHH{#%  Mission 1830 die Luo L‘.JO (FEAEN) in
Songming & I &
(1855-1517) missionieren

Aus der obigen Tabelle wird ersichtlich, dass die katholischen Missionare, die Ende
des 19. Jahrhunderts in der Bildung tditig waren, hauptsdchlich Jesuiten waren. Die
Institute, in welchen sie arbeiteten, befanden sich meistens im Jiangnan-Gebiet JT.55.
Zu dieser Zeit waren die katholischen Missionare aus verschiedenen Kongregationen
im ganzen Land verstreut. Die spanischen Dominikaner missionierten in Fujian &
#; die Pariser Mission war zustindig fiir die Missionsgebiete in Sichuan JYJI],
Guizhou &/}, Yunnan ZER§, Guangdong &, Guangxi &Y, Nordostchina und
Tibet. Die Franziskaner waren in Shandong [[] 5, Shanxi [I]PY, Shanxi Bk PY, Hubei
i#4t und Hunan J#{F§ aktiv; die Lazaristen befanden sich meist in Hebei j[dt, Jian-
gxi 1.7, Henan 7 F§ und Zhejiang #fjL; als die Jesuiten 1842 nach China zuriick-
kehrten, betrieben sie die Mission von dieser Zeit an meist in Jiangsu JT.##, Anhui %2
% und Siidosten der Provinz Hebei.140

Neben der Missionsarbeit forschten einige katholische Missionare in ver-
schiedenen Bereichen. Im Gegensatz zu den protestantischen Missionaren zu dieser
Zeit konzentrierten sich die katholischen Missionare vor allem auf die reine akade-
mische Forschung, wie zum Beispiel das bekannte lateinische Werk von Angelo Zot-
toli Cursus litteraturae sinicae. Auf dem Umschlag des Buches stand ,,Neo-missio-
nariis accommodatus®, was darauf hindeutete, dass der Hauptzweck des Buches war,

das Lernen der chinesischen Sprache fiir die neuen Missionare in China zu erleich-

140 D'Elia, Pasquale: Zhongguo Tianzhujiao chuanjiao shi W &R FEZEZH (Shanghai:
Shangwu yinshuguan, 1933), S. 87-88. D'Elia, Pasquale (De Lixian {4 £t 1890-1963) war
katholischer Priester, Sinologe und Mitglied des Jesuitenordens.
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tern.14! Hanri Havret war bekannt fiir seine Forschung {iber die Nestorianische Stele
(Jingjiao bei F#(H8); Aloysius Pfister forschte {iber die Geschichte der katholi-
schen Kirche in China und sein Hauptwerk war Notices biographiques et bibliogra-
phiques sur les Jésuites de I'anciennne mission de Chine 1552-1773. Armand David
interessierte sich vor allem fiir die Forschung im Bereich Biologie. Im Vergleich zu
den protestantischen Missionaren, die zu dieser Zeit eine Menge Artikel iiber die Ge-
sellschaft des damaligen China schrieben, wahrten die katholischen Missionare eine
gewisse Distanz zum politischen Leben. Thre Biicher oder Forschung resultierten
mehr aus personlichem Interesse oder bezogen sich direkt auf die katholische Kirche,

als Einfluss auf die aktuelle politische Situation in China auszuiiben.

Im Dezember 1878 wurde die erste katholische Zeitung Yiwen lu %5 [H$%
(Beneficial Messages) von Li Di Z=#£ (1840-1911) in Shanghai errichtet. Wie in der
Ankiindigung unseres Pressehauses (,,Benguan gaobai* ANfif4k ) festgestellt wur-

de, war die Zielgruppe dieser Zeitung die Katholiken in China:

Zeitungen waren seit Jahren in China verbreitet. In ihnen werden
wissenschaftliche Probleme, Staatsangelegenheiten, moralische Fragen,
unbestitigte Berichte und die Literaturkenntnisse, die einen an Leib und
Seele gesund halten, tiefgehend diskutiert. Man befiirchtet nur, dass es
dort manchmal erotische Poesie gibt und es die Frauen betrifft. Wenn die
jungen Leute sie lesen, wird die 6ffentliche Moral verderben. Ein anderes
Problem ist, dass die Zeitungen jeden Tag herausgegeben werden und es
lastig ist, sie zu kaufen. Die Angelegenheiten unserer Kirche konnen au-
Berdem nicht ausfiihrlich darin besprochen werden. Aus den oben er-
wiahnten Griinden verdffentlicht unser Pressehaus die Ausziige aus ver-
schiedenen chinesischen und westlichen Zeitungen. Wir lassen das Uber-
fliissige weg und behalten das Wichtige. Was die Kirche betrifft, werden
wir vornehmlich festhalten, sodass wir den Glaubigen der Kirche mit ih-
rer tiglichen Ausiibung helfen oder die anderen Zeitungen ergéinzen kon-

nen.

BHRAEA T N R FER . HinB W, SEE. JHER. B

41 Fang Hao J55%: Zhongguo Tianzhujiao shi renwu zhuan 7&K F#5 AYE Bd. 2
(Beijing: Zongjiao wenhua chubanshe, 2007), S. 261.
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Aus dieser Ankiindigung kann man feststellen, dass im Vergleich zu den
protestantischen Zeitungen Wanguo gongbao Yiwen Lu konservativer war und ihr
wichtiges Anliegen die Angelegenheiten der katholischen Kirche war. Sie zielte mehr
darauf ab, die chinesischen Katholiken zu belehren, als den chinesischen Gelehrten
westliche Wissenschaften zu vermitteln.

Im Jahr 1887 errichtete Li Di in Shanghai eine andere katholische Zeitung
namens Shengxin bao BL.0>¥k, deren Zweck ,,die Verehrung des heiligsten Herzens
Jesu“ ({EALHRHRERCY) war und in welcher vor allem Artikel und Nachrichten in
Bezug auf die Religion veroffentlicht wurden,!43 was bedeutet, dass diese Zeitung
ebenfalls auf die Katholiken abzielte. Lediglich bis 1898, unter dem Einfluss der
Hundert-Tage-Reform, legte die katholische Zeitung mehr Wert auf die westlichen
Wissenschaften und die politische Situation in China. In diesem Jahr griindete die
katholische Kirche Gezhi xinbao ¥&E#1#k, welche im selben Jahr mit Yiwen lu zu I-
Wen-Lou et Revue Scientifique (Gezhi yiwen huibao #3235 H FE )
zusammengelegt wurde. Nach der Zusammenlegung bemerkte Li Di in den

Satzungen unseres Pressehauses (Ben guan zhangcheng 2548 % 1) Folgendes:
&g g & g

Das Ziel dieser Zeitung ist es, den Lesern zu helfen, sodass sie die
westliche Wissenschaft kennen und praktische Angelegenheiten
verstehen. Aus diesem Grund verdffentlichen wir zuerst die kaiserlichen
Verordnungen; dann die Diskurse; dann die westlichen Wissenschaften
und Fragen und Antworten; dann die Ubersetzungen der
wissenschaftlichen Zeitungen; dann die Nachrichten aller Lander, die

Ereignisse in China und die Thronberichte, die die aktuellen

142 Ge Boxi E5{AEE: ., Yiwen lu - Gezhi yiwen huibao - Huibao* 25 [ $%- #5325 ke fEHR -
FEH. in: Xinwen yu chuanbo yanjiv ) BELEEF 5T 3 (1987), S. 190-196.

143 Zhou Pingping Ji¥H: ,,1879-1949 nian Jian de Tianzhujiao zhongwen backan®
1879-1949 4EM MR £ h ST, in: Kaifang shidai AL 12(2010), S. 148-154.
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Angelegenheiten betreffen.

ARz, EREFNV B . WOE ) b, e, IR
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Die Abédnderung von Yiwen lu zu I-Wen-Lou et Revue Scientifique zeigt, dass der
Schwerpunkt der katholischen Zeitung sich von den Angelegenheiten der Kirche zu
den staatlichen Angelegenheiten verlagerte, was zu einer Erweiterung ihrer
Zielgruppe flihrte. Der entsprechende Hintergrund waren die Niederlagen in den
Kriegen mit den auswértigen Méchten, die China seit Mitte des 19. Jahrhunderts
erlitt. Insbesondere der Erste Japanisch-Chinesische Krieg im Jahr 1895 (Jiawu
zhanzheng W P8 =) rief den Chinesen ins Bewusstsein, dass China ohne politische
Reformen vor der Gefahr der Unterwerfung stehen wiirde. Den chinesischen
Katholiken, die vor allem auch Gelehrte waren, war dieses Risiko ebenfalls bewusst.
Ende des 19. Jahrhunderts und Anfang des 20. Jahrhunderts beteiligten sie sich an
verschiedenen Aktionen, wie zum Beispiel Zeitungen zu errichten oder an die Kirche

zu appellieren, Hochschulen in China zu errichten, um das Land zu stérken.

Insgesamt folgten wéhrend der ersten Hélfte des 19. Jahrhunderts sowohl die
katholische als auch die protestantische Kirche der ,,Unterschichten-Strategie* und
missionierten hauptsdchlich die einfache Bevolkerung. Nach 1860 traten etliche
protestantische Missionare auf die politische Biihne, suchten die Néhe der
chinesischen Oberschicht und errichteten eigene Hochschulen, wéhrend die
katholische Missionare noch immer an der ,,Unterschichten-Strategie* festhielten,
indem sie auf der Basis der Leistungen ihrer Vorgénger die Missionsgebiete in China
erweiterten. Ende des 19. Jahrhunderts beteiligten auch einige katholische
Missionare an der Hundert-Tage-Reform. Am Anfang des 20. Jahrhunderts forderten
chinesische Katholiken wie Ma Xiangbo dazu auf, in China katholische Hochschulen
zu griinden, um die ,,Oberschichten-Strategie“ wihrend Riccis Zeit wieder zu

verfolgen, und setzten diese Idee schlieBlich in die Tat um.

144 Ge Boxi, S. 190-196.
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2.3 Die chinesische Hochschulentwicklung vor der Errichtung der Fu-Jen-Uni-

versitit

Die Entwicklung der chinesischen staatlichen Hochschulen

Mitte des 19. Jahrhunderts veranlasste die Verwestlichung-Gruppe (Yangwu pai ¥

#7k) in der Qing-Regierung, angetrieben durch die Niederlage im Ersten Opium-
krieg, die Bewegung der Verwestlichung in der Hoffnung, dass China dadurch ge-
starkt wiirde und sich gegen die Ausldnder wehren konnte. Sie errichtete mehrere
modernen Schulen, die sich von den alten chinesischen Privatschulen (sishu FAZA)
und privaten hoheren Lehranstalten (shuyuan Z[52) unterschieden, was als Beginn
der modernen chinesischen Erziehung angesehen werden kann. Im Hinblick auf die
damalige Situation Chinas, das dauerhaft von den ausldndischen Michten bedroht
wurde und in dem es an Fachkriften mangelte, legte die Verwestlichung-Gruppe gro-
Ben Wert auf die damals dringend benétigten Facher wie Schiffbau und Fremdspra-
che usw.

Die beriihmtesten Institute, die von der Verwestlichung-Gruppe gegriindet
wurden, waren der Tongwen Guan und der Guangfangyan Guan in Shanghai und
Guangdong, die vor allem Ubersetzer ausbilden wiirden. Hinsichtlich der Anzahl
aufgenommener Studenten und des Kursangebots erfiillten diese Institute jedoch bei
weitem nicht den Standard der modernen Hochschulen und Universititen.

Die Studenten des Tongwen Guan sollten aus den Acht Bannern (ba gi J\Ji)
stammen, die ,,intelligent und im Alter von etwa 15 sein, und gerade die mandschuri-
sche Schrift lernen.““145 Als der Guangfangyan Guan gegriindet wurde, wurde die Be-
schrinkung, dass die Studenten mandschurischer Abstammung sein mussten, aufge-
hoben. Das Aufnahmealter wurde ebenfalls auf ein Alter von 14 bis zu 20 Jahren ge-
lockert. Aus den Zulassungsbedingungen dieser Institute ldsst sich feststellen, dass
der Hintergrund der Studenten eine wichtige Rolle fiir die Zulassung spielte. Die
Studenten brauchten abgesehen davon lediglich die chinesische und mandschurische
Sprache zu kennen, um an den Instituten aufgenommen zu werden. Zudem gab es
keine speziellen Aufnahmepriifungen. ,,Jeder Banner empfiehlt zwei bis drei Studen-

ten; die Institute nehmen die Studenten nach dem Ermessen oder in der Nachwahl

145 Xia Dongyuan, S. 151.
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auf.“146 Auf die Jungen, die nicht aus den Acht Bannern stammten, jedoch an den In-

stituten studieren wollten, sollten Folgendes zutreffen:

Sie sind junge und intelligente Beamtenkandidaten oder angehende Be-
amte, die an den Instituten studieren wollen. Sie konnen eine Bescheini-
gung, die von den Ortlichen Beamten ausgestellt wird und die Tugend des
Studenten beweisen kann, einreichen und dann mit den anderen an den
Instituten studieren.

HAprmi sl S B A F DI E F, Bl ESE A
from s YIS, ER— . v

Auch konnten ,,unschuldige und gehorsame Jungen, die freiwillig an den Instituten
mitstudieren wollen, von gerechten Beamten an den Instituten empfohlen werden. 148

Am Anfang wurden sehr wenige Studenten an den Instituten aufgenommen.
Als der Tongwen Guan gegriindet wurde, konnten maximal 24 Studenten zugelassen
werden.!4 Es gab 40 Studienpldtze am Guangfangyan Guan in Shanghai und 20 Stu-
dienpldtze am Guangfangyan Guan in Guangdong, darunter 16 fiir Mandschuren und
4 fir Han-Chinesen.!50 Wihrend der Guangxu Y64%-Zeit (reg. 1875-1908) wurden
sowohl der Tongwen Guan als auch der Guangfangyan Guan erweitert und entwi-
ckelt, so wurde beispielsweise die Anzahl der Studenten und Lehrer erheblich gestei-
gert und einige neue Facher wurden etabliert. Nach Angaben von W.A.P. Martin von
1877 gab es damals am Tongwen Guan 101 Studenten, die auller Sprachen auch Ma-
thematik, Wissenschaft (gezhi #%%{), Chemie und Politik studierten.!5!

Trotz der Neuerungen an den Instituten, wie zum Beispiel die Einstellung
ausldndischer Lehrer und die Etablierung von Kursen iiber Fremdsprachen und west-

liche Wissenschaften, waren die Lehrziele beschrankt und die Anzahl der Studenten

146 Ebd., S. 151.

147 Tongzhi er nian er yue chushi Li Hongzhang zou“ [A)}4 —4E _ H#)+ZEiEEZE, in:
Chouban yiwu shimo Z:3 %45 7K, Tongzhi chao [a] V35 juan 14, S. 4.

148 Ebd., juan 27, S. 6-7, ,,Guangzhou jiangjun Rui Ling zou* &} 1% B Fii ik 2=
149 Sy Jing, S. 13.

150 Ebd., S. 15.

151 Ebd., S. 17.
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war bei weitem nicht ausreichend fiir eine moderne Universitit. Aulerdem waren die
Lehrinhalte der modernen Wissenschaften nicht systematisch und umfassend gestal-
tet. Aus diesem Grund bezweifelten viele Menschen, die sich an der Reformbewe-
gung Ende des 19. Jahrhunderts beteiligten, dass der Tongwen Guan und die anderen
Institute, die von der Verwestlichung-Gruppe in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhun-
derts gegriindet wurden, eine wichtige Rolle fiir die Modernisierung der chinesischen
Bildung spielten, wie Sun Jiading f25% 58 (1827-1909) in einem Bericht an den Kai-

ser darstellte:

Der Tongwen Guan sowie die Guangfangyan Guan in den Provinzen be-
schéftigen sich nur mit dem Erlernen von Sprachen und kénnen nur Dut-
zende von Ubersetzern ausbilden. Die Fujian Shipbuilding Institution,
das Jiangnan Manufacturing Bureau und die Nord- und Siid-Militdraka-
demie legten ihre Schwerpunkte nur auf bestimmte Fertigkeiten. Auch
wenn die Studenten dieser Institute ein paar Erfolge haben, haben sie
kein Verstidndnis fiir das Ganze und empfinden zunichst Abneigung ge-
geniiber der chinesischen Kultur. Deswegen kann man keinen einzigen
anstidndigen Absolventen, auf den man sich sowohl in guten Zeiten als
auch in der Not verlassen konnte, finden, obwohl die Institute bereits seit
Jahrzehnten erdffnet wurden.
RMEBFRCHEAEET SHEIAT TR THES, AR ARG
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In Werk Zuijin sanshiwu nian zhi Zhongguo jiaoyu it =+ HAEZ P EZF be-
zeichnete Ding Zhipin (Chinesische Bildung in den letzten 35 Jahren) ] 3% den
Tongwen Guan als ,,die fritheste Fachschule fiir Fremdsprachen, die in China errich-
tet wurde. Nach iiber 30 Jahren entwickelte er sich zu einem Institut, das einer mo-
dernen Oberschule glich.“153 Obwohl die Bildungsinstitute, die von der Verwestli-

chung-Gruppe gegriindet wurden, nicht als moderne Hochschulen oder Universitéten

152 Zhuang Yu 367, He Shengnai & B2#i: Zuijin sanshiwu nian zhi Zhongguo jiaoyu it
=+HAEZ P ERZE (Shanghai: Shangwu yinshuguan, 1931), S. 63.

188 Ebd., S. 58.
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angesehen werden konnen, sind sie ein bedeutsamer Wendepunkt von den alten chi-
nesischen Privatschulen und privaten hoheren Lehranstalten zu einem modernen Bil-
dungssystem und bieten eine theoretische und praktische Grundlage fiir die Einrich-
tung der modernen chinesischen Universitéten.

Wiéhrend der Hundert-Tage-Reform erlebte die Modernisierung der chinesi-
schen Bildung einen groflen Fortschritt. Die Niederlage im Ersten Japanisch-Chinesi-
schen Krieg (Jiawu zhanzheng B 4-8{3%) verinderte die Ansichten einiger Reformer
tiber Bildung: Thr Zweck sollte nicht nur darin bestehen, ein bestimmtes Fachwissen
oder Sprachen zu erlernen. Viel wichtiger war es, die Menschen, die das Land aus
der Not fiihren konnten, auszubilden. Ding Zhipin beschreibt wie folgt, wie der Erste

Japanisch-Chinesische Krieg die Bildungskonzepte der Chinesen verdnderte:

Der Erste Japanisch-Chinesische Krieg war ein starker Antrieb fiir die
moderne chinesische Bildung, da die Chinesen von diesem Zeitpunkt an
wussten, dass sie, um mit den Ausldndern um die Vormachtstellung zu
kdmpfen, nicht nur Waffen und Kriegsschiffe oder grobe Fremdspra-
chenkenntnisse brauchten, sondern Menschen ausbilden mussten, die
iber griindliche Kenntnisse der westlichen und der traditionellen chinesi-
schen Wissenschaften verfiigen.

fHRF A0, ERRHHETE B AR — IR A T80 580 A .
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Nach dem Ersten Japanisch-Chinesischen Krieg wollten viele Chinesen herausfin-
den, wie sich Japan von einem Inselstaat, der unter der Kontrolle der europdischen
Lander gewesen war, zu einem Staat, der ,,majestétisch Ostasien liberblickt und mit
den westlichen Lindern konkurrieren kann.* (ZEfRER s, BB H BRI 5 06
Pif7) entwickelte. Einige Beamte wie Li Zongtang Z5 523 (1870-1923) glaubten,

der Grund fiir Japans schnellen Aufstieg lag in seiner Bildungsentwicklung:

Der Grund dafiir sind die Schulen. In den Schulen wurden Fachkrifte

ausgebildet, damit der Staat die Oberhand gewinnen.

154 Ebd., S. 64.
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HUEARGR ., BROEM. BB, A, B L
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Seit 1898 entsandte die Qing-Regierung mehrere Beamte nach Japan, um das Bil-
dungssystem dort zu studieren. Sie fiihrten eine detaillierte Untersuchung des Schul-
systems und der Lehrbiicher durch,!5¢ was der Qing-Regierung eine grofle Hilfe war,
als diese plante, eigene moderne Schulen einzurichten und ein eigenes Bildungssys-
tem aufzubauen, indem sie 1902 Qinding xuetang zhangcheng $x & 24 %FE (Die
auf den kaiserlichen Befehl entstandenen Satzungen der Akademie, auch bekannt als
das Renyin Bildungssystem T8 £:4]) und 1903 Zouding xuetang zhangcheng %
EEA R (Die durch das kaiserliche Edikt entwickelten Satzungen der Akade-
mie, auch bekannt als das Guimao Bildungssystem %% JJ1 2 4i]) begriindet.

Die Errichtung der modernen Hochschulen war ein wichtiger Bestandteil der
Modernisierung der chinesischen Bildung. Im August 1901 wurde ein Edikt erlassen,
dass die privaten hoheren Lehranstalten in den Provinzen 4, Fu Jff, Zhili zhou H
¢, Zhou J und den Kreisen % zu die Hoch-, Ober- und Grundschulen (K.
Hi. /NE4T) werden sollten.!57 Im Jahr 1902 verordnete Kaiser Guangxu den Wie-
deraufbau der Kaiserlichen Universitit von Peking (Jingshi da xuetang Tl K &5,
englisch: Imperial University of Peking) und ernannte Zhang Baixi 3R EE
(1847-1907) zum Minister fiir Wissenschaft (guanxue dacheng %E:)KF). Der

155 Li Zongtang Z=5%4%: ,Kaocha Riben xuexiao ji xu“ #%% HARKEARFLR. Siehe Li
Zongtang wenji: Kaocha Riben xuexiao ji 225325 4 Z 5 H A EMED (Anhui: Huangs-
han shushe, 2019), S. 1.

156 So untersuchte zum Beispiel Yao Xiguang k&5t (1857-1921) das Schulsystem in Japan
und unterschied in seinem Werk Ein Uberblick iiber die Schulen in Japan (Dongying xuexiao
Jjugai B FGEME) die verschiedenen Schultypen, z.B. die staatlichen Schulen (guanli
xuexiao ‘B 3. 2#%), die durch den Staat finanziert wurden; die 6ffentlichen Schulen (gongli
xuexiao 45 31.E2F%), die durch die Stadte (yi ) finanziert wurden sowie die Privatschulen. .
Auch Luo Zhenyu ZEPEE (1866-1940), der Autor von Zwei Monate in Japan (Fusang liang
yue ji B35 Wi A #it), kaufe wihrend seines Aufenthaltes in Japan zahlreiche Lehrbiicher und
untersuchte viele Schulen z.B. die Normalschulen, die Hochschule fiir Madchen, die Hohere
Technische Schule, die Oberschulen und die Grundschulen.

157 Qu Xingui 3%+, Tang Liangyan i B R: Zhongguo jindai jiaoyu shi ziliao huibian:
xuezhi yanbian WP RITREE B &kl 524w 22 j#H%% (Shanghai: Shanghai jiaoyu chubans-
he, 1991), S. 5.
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Tongwen Guan wurde zudem in diese Universitit integriert.!158

Obwohl die Qing-Regierung sich das Bildungssystem in Japan zum Vorbild
nahm, als sie eigene Schulen errichtete, kopierte sie dieses jedoch nicht vollstindig,
sondern kombinierte es mit Chinas kaiserlichem Priifungssystem. Dies geschah zum
Teil aus dem Grund, dass die Bildungsreform graduell vonstattengehen sollte. Ein
anderer Grund dafiir war, dass sie die Studenten ermutigen wollte, an den neuge-
griindeten Schulen zu studieren. Dies geht aus dem ,,Abteilung fiir innere Angele-
genheiten des Ritenministeriums: Thronbericht iiber die Bestitigung der Aufneh-
mung- und Forderungsregeln in den Schulen® (Libu: zunzhi heyi xuetang xuanju guli

zhangcheng zhe 18K : 15 B 1% % 224 BEEE L) T A2 HT) hervor:

Die Grundschulabgéinger in den Provinzen, die die Priifung bestanden
haben, sollen in die Oberschulen geschickt werden. Wenn sie dort die
Abschlusspriifung bestehen, sollen sie in die Hochschulen der Provinzen
geschickt werden. Die qualifizierten Absolventen bekommen das Zeugnis
und die ausgezeichneten Studenten werden durch den Provinzgouverneur
und Bildungsverwalter der Provinzen gepriift. Die Ausgewédhlten werden
in der Kaiserlichen Universitdt von Peking noch einmal gepriift und nach
dem Edikt werden sie als Juren 22 A\ oder Gongsheng B4 bezeichnet.
Wenn es eine bestimmte Zahl von Juren gibt, werden sie von der Univer-
sitdt gepriift und zum Ritenministerium geschickt, wo sie von einem be-
auftragten Beamten gepriift und nach dem Edikt als Jinshi i+ bezeich-
net werden.

i LA AN BB A F IR AME . NP R R,
RERFERFZMEIEE , FIENZAREY, RERPHSKE A
W, EREss 24, WA B B8, HHEYBREEER, KL
B, AR AR B, RESRERBAN, BE. REARSH
R, FEHOREER EOME R, SAR. ZERRrIRREEE, RS
YoE, fEkitEt. 5

In der soeben genannten Verordnung erscheint es, als ob das neue Bildungssystem

158 Ebd., S. 7.
159 Ebd., S. 7.
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und das alte kaiserliche Priifungssystem sich nur durch den Namen unterschieden.
Bei der Betrachtung des 1902 erlassenen Renyin Bildungssystems und des 1903 er-
lassenen Guimao Bildungssystems lésst sich feststellen, dass ein wesentlicher Unter-
schied zwischen dem neuen Bildungssystem und dem alten kaiserlichen Priifungssys-
tem besteht. Hier sollen die ,,Satzungen der Hochschulen (Da xuetang zhangcheng
KELH ) als ein Beispiel dienen.

Laut dem Renyin Bildungssystem gliederten sich die neuen Schulen in Ele-
mentarschulen (meng xuetang %F2:4), Grundschulen (xiao xuetang /NEEREL),
Oberschulen (zhong xuetang W E:4%), Hochschulen (gaodeng xuetang 15 %548
und die Kaiserliche Universitdt von Peking (Jingshi da xuetang F Rl K #:4%). Wenn
die Absolventen der Oberschulen in ein Fach an der Universitit studieren wollten,
mussten sie zundchst drei Jahre an den Hochschulen verbringen. AusschlieBlich qua-
lifizierte Studenten durften anschlieBend an der Kaiserlichen Universitét von Peking
weiter studieren.

Deren Satzung gliederte sich in acht Kapitel: das Universitdtsprogramm
(quan xue gangling 4=224f%H), die Ficher (gongke Ihif), die Einschreibung der
Studenten (xuesheng ruxue 2:4: \E:), der Hintergrund der Studenten (xuesheng
chushen 24 £), die Verwaltung (she guan 5¢'E), die Einstellung der Lehrer (pi-
nyong jiaoxi B2 F#35), die Universititsvorschriften (tanggui 4#1) und die Einrich-
tungen (jianzhi 3’8 ).160 Was ihre Satzung betrifft, so unterschied sich die Kaiserli-
che Universitdt von Beijing von vorangegangenen Schulen vor allem in folgenden
Punkten: die Universitit wurde in eine Graduiertenschule (daxueyuan K2:[%), die
spezialisierte Fachbereiche der Universitit (daxue zhuanmen fenke JXEXE[94358})
und das vorbereitende College (daxue yubei ke ]2 {5 F}) unterteilt. Die Graduier-
tenschule diente hauptséchlich zu Forschungszwecken als dazu, die Studenten zu un-
terrichten. Das vorbereitende College wurde aus dem Grund eingerichtet, dass es zu
dieser Zeit zu wenige qualifizierte Studenten gab, die die spezialisierten Ficher an
der Universitdt belegen konnten. Die Forschung und die Unterrichte wurden an der
Universitdt getrennt untergebracht, was bedeutete, dass die Universitit nicht nur ein
Ort war, an dem die Studenten ein bestimmtes Fachwissen erlernen konnten, sondern
auch ein Ort, an dem die Wissenschaft sich entwickelte.

Die Universitit legte groen Wert sowohl auf die westliche als auch die chi-

160 Ebd., S. 235-251.
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nesische Wissenschaft. Die Studenten wurden nicht nur in den modernen Naturwis-
senschaften und Geisteswissenschaften, sondern auch in chinesischer Literatur unter-
richtet. Wer an der Universitét studieren wollte, sollte nur ,,von unschuldigen Fami-
lien abstammten und keine krankenhaften Neigungen haben.“1¢! Bei der Aufnahme
der Studenten war deren Hintergrund nicht mehr ausschlaggebend.

Laut dem im Jahr 1903 beschlossenen Guimao Bildungssystem wurde der
Tongru yuan jE{#%E an der Universitét errichtet, der als Forschungsinstitut diente.
Auch wurden die Féacher an der Universitit durch das Guimao Bildungssystem de-
taillierter und klarer definiert.

Als im Jahr 1901 das Edikt erlassen wurde, dass die privaten hoheren Lehran-
stalten in den Provinzen zu Hochschulen werden sollten, wurden in vielen Provinzen
Hochschulen errichtet, die dem Renyin Bildungssystem geméf dann alle zu Provin-
ziellen Oberschulen (shengli gaodeng xuetang 45 7.5 %5 B44%) umfunktioniert wur-
den.162 Vor der Ausrufung der Republik China im Jahr 1912 gab es 3 staatliche Uni-
versititen in China, die Peiyang-Universitit (Beiyang da xuetang LR E:AL), die
Kaiserliche Universitit von Peking und die Shanxi-Universitit (Shanxi da xuetang

L PR B4 ).

Von 1912 bis Mitte der 1920er Jahre wurde die Hochschulbildung in China
weiterentwickelt. Das Thema der Bildungsreform stand bereits auf der Tagesord-
nung, als die Republik China gegriindet wurde. Das Bildungssystem, das Ende der
Qing-Dynastie etabliert wurde, war der einhelligen Meinung nach nicht mehr prakti-
kable. Viele Menschen glaubten, dass die Schulzeit zu lange dauerte und das drin-
gende Bediirfnis nach Fachkréften zu Beginn der Republik China deswegen nicht

erfullt werden konnte:

Es dauert in den westlichen Landern etwa 14 bis 16 Jahre von der
Einschulung zum Hochschulabschluss. Die Schulzeit in Japan ist die
langste und dauert 17 bis 18 Jahre. Nach dem alten Bildungssystem der
Qing-Dynastie ist die Schulzeit mehr als 20 Jahre lang. Wie konnen wir

so gemichlich und sorgenfrei sein, angesichts der Situation, dass wir

161 Ebd.

162 Zhuang Yu, S. 78.
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korperlich schwach sind und dringend Talente brauchen? Wenn die
Schulzeit nicht verkiirzt wird, ist es hoffnungslos, eine grof3e Anzahl von
Fachkréften zu erwarten.

BiRAE, AR ERERSE, REFMUERZTANE HAR
R, IA@EENE. HEER, HETEUS. RUE AT

25, WA ATAZA, REEBREN? FHEL . AL KR
2, 1

Ein anderer wichtiger Grund fiir die Ablehnung des alten Bildungssystems lag darin,
dass es umstidndlich war und die Regierung sich zu sehr in die Bildung eingemischt
hatte. Deshalb ,,verstieBen die Schulgriinder sowie die Schiiler und Studenten sehr
leicht gegen die Gesetze. Sie wurden eingeschrankt und genossen sehr wenige Frei-
heiten.“164 Aus diesem Grund sollte in der Republik China ,,nur ein grober Entwurf
eines Bildungssystems gemacht werden. Den Schulgriindern sollte mehr Spielraum
gegeben werden. Dann werden mehr und mehr Menschen in die Bildung investieren
und die Bildung wird bliihen.*165

Nicht nur die Nachteile des alten Bildungssystems sollten beseitigt werden,
sondern es wurde im Zuge der Etablierung des neuen Bildungssystems zu Beginn der
Republik China zudem betont, dass es das Ziel der Bildung sei, neue Staatsbiirger,
die der neugeborenen Republik angepasst waren, zu erziehen. Die Schiiler und Stu-
denten sollten in den Schulen und Universititen auch ihre Personlichkeit und Welt-
anschauung vervollkommnen. Im Jiaoyu zongzhi 206 5% & (Ziel der Bildung), das
1912 durch das Bildungsministerium verdffentlicht wurde, wurde es deutlich ge-
macht, dass ,,die moralische Erziehung beachtet, durch die utilitaristische und milita-

rische- und staatsbiirgerliche Bildung erginzt und durch die dsthetische Bildung ver-

163 Qu Xingui, S. 620.
164 Ebd., S. 618.
165 Ebd., S. 618.
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vollkommnet werden soll.“1¢6 Dies war eine Weiterentwicklung der Bildungsphilo-
sophie, die zum Ende der Qing- Dynastie vorherrschte.

Zu den wichtigsten Verordnungen in Bezug auf die Hochschulbildung, die
durch das Bildungsministerium zu Beginn der Republik China erlassen wurden, ge-
horten die im Oktober 1912 erlassene Daxue ling &4 (Hochschulverordnung),
die 1913 erlassenen Daxue guicheng KEIR{FE (Vorschriften der Hochschulen), die
1913 erlassenen Sili daxue guicheng FASI. K EF1FE (Vorschriften der privaten Hoch-
schulen) und die im Dezember 1913 verdffentlichte Qudi sili daxue zhi bugao B4
FASE R EZ iy (Bekanntmachung iiber das Verbot der privaten Hochschulen).!67
Durch diese Verordnungen und Vorschriften wurden die Voraussetzungen fiir die
Griindung einer staatlichen oder privaten Hochschule, die Verwaltung der Hochschu-

len und der Studienplan klar festgelegt.

Angetrieben durch die ,,Neue Kulturbewegung (Xin wenhua yundong i 3L
{kiEH)) und den Sieg im Ersten Weltkrieg entstand in China seit 1919 die neue Er-
ziehungsbewegung.!68 Nach mehreren Sitzungen von Quanguo jiaoyu lianhehui 4
B # B W& & (der Nationale Bildungsverband) und hitziger Diskussionen der Ge-
meinschaft wurde im Jahr 1922 das Renxu-Bildungssystem erlassen.

Die Paragraphen des neuen Bildungssystems, die die Hochschulbildung be-
trafen, waren die Folgenden: Paragraph 18: Die Studienzeit an den Universititen

(da xuexiao KE:¥{) dauert vier bis sechs Jahre, an den pddagogischen Université-
ten (shifan da xuexiao Fifi #i K Z:4¢) dauert sie vier Jahre; Paragraph 19: In den Uni-
versititen kann ein Fach oder mehrere Ficher angeboten werden. Wenn es nur ein

Fach gibt, soll die Universitdt als Fachhochschule (mou ke da xuexiao ¥R} K E:

166 Shu Xincheng #7#HIK (ed.): Zhongguo jindai jiaoyu shi ziliao PRITREE £ &k}
Bd.1 (Beijing: Renmin jiaoyu chubanshe, 1980), S. 226. Im Antrag der fiinften gemeinsamen
Sitzung der National Education Association, die im Oktober 1919 stattfand, wurde gefordert,
dass dieses Ziel aufgehoben werden sollte, stattdessen sollte ,,der Sinn der Bildung die Ver-
vollkommnung der Personlichkeit und die Entwicklung des republikanischen Geistes

sein. (&2 AK%, BF IR ). Siehe Sun Bangzheng f2FF 1F. Jiaoyu gailun #HEH
Wk (Taiwan: Shangwu yinshuguan, 1966), S. 49.

167 Shu Xincheng, Bd. 2, S. 647-667.

168 Qu Xingui ¥+, Tang Liangyan R %%, S. 1097: Ji Nan 3£55: Xin jiaoyu gaige
yundong de fasheng jiqi zai 1922 nian gian de fazhan FT%0 5 B2 & 8 1Y 85 45 K FHAE1922
AETIT S .
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%) bezeichnet werden. Wenn eine Fachschule (zhuanmen xuexiao B9 E:4%) auf-
stiegen und die Absolventen der Oberschulen aufnehmen will und die Studienzeit auf
vier Jahre festgelegt, soll sie zur Fachhochschule umfunktioniert werden. Wenn eine
padagogische Hochschule (gaodeng shifan xuexiao 1555 i #i224%) aufsteigen und
die Absolventen der Oberschulen aufnehmen will und die Studienzeit auf vier Jahre
festlegt, soll sie zur pddagogischen Universitit (shifan da xuexiao Fifi i K EA4%) um-
funktioniert werden; Paragraph 20: ,,In den Hochschulen und Universititen sollen
Spezialfacher errichtet und keine Regelstudienzeit festgelegt. Die Absolventen der
Oberschulen kénnen sich dafiir einschreiben. “(58 —. 115 : = ZE 5P DL F 2SR
REAER, SEFR, B PRI NZ . )1 In dem 1922 erlassenen Da zong-
tong banbu shixing zhi xuexiao xitong gaige an KEBHHEAT AT 2 EAAC RN PR
(Antrag der Reform des Bildungssystems des Presidenten) wurde lediglich die Studi-
enzeit der medizinischen und juristischen Universititen auf 5 Jahre verldngert.

Ein wichtiger Beitrag des neuen Bildungssystems zur Hochschulentwicklung
in China war die Aufhebung der Vorbereitenden Colleges (daxue yubei ke K Z:T8
#}). Die Absolventen der Oberschulen konnten direkt von den Hochschulen und
Universitidten aufgenommen werden.!70 Als die Republik China gerade gegriindet
wurde, wurden die Oberschulen (gaoji xuetang 54k 2:4) in den Provinzen aufge-
hoben, daher konnten lediglich die Studenten, die das Vorbereitenden College be-
sucht hatten, an den Hochschulen und Universitdten studieren. Aus geografischem
Grund war die Anzahl der Studenten an den Vorbereitenden Colleges bei weitem ge-
ringer als derjenigen, die frither die Oberschulen in den Provinzen besuchten, was zu
einer Liicke zwischen der Mittelschule und der Hochschule fiihrte. Durch das Renxu
Bildungssystem wurde dieser Mangel in gewissem Grade kompensiert.

Nach dem Renxu-Bildungssystem konnten Ein-Fach-Hochschulen errichtet
werden, wodurch die Voraussetzungen fiir die Griindung der Hochschulen gelockert
wurden. Aus diesem Grund wurden wihrend der 1920er Jahre viele Hochschulen und
Universititen gegriindet. Nach Angaben der Regierung bis 1918 gab es in China, au-

Ber der oben erwidhnten drei staatlichen Universititen nur fiinf private

169 Ebd., S. 994, Jiaoyu bu zhaoji zhi xuezhi huiyi jigi yijue an 25 w13 52 B &k M
HiRmRZ.

170 Ebd., S. 1098.
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Universititen:!7! Die Chaoyang-Universitét 5[5 )£, die Zhonghua-Universitidt H?
# R E die Mingde-Universitat BifE K& die Zhongguo-Universitit H1[5 K £ in
Beijing und die Wuchang Zhonghua Universitit g B #1 # K 2 in Wuchang i ,

wobei die Zhongguo-Universitit und die Mingde-Universitét jedoch 1918 aus finan-
ziellem Problem geschlossen wurden.!72 Laut der 1926 verdffentlichten Jiaoyubu
gongbu quanguo gongli sili zhuanmen yishang xuexiao yilan biao & 5K 4H
INSERASTEEPY D BB —E K (durch das Bildungsministerium erstellten Uber-
sicht der Hochschulen und Universitdten in China) gab es zu dieser Zeit 26 staatliche
und 14 private Universititen.!7> Daher lédsst sich feststellen, dass die Hochschulent-
wicklung nach der Etablierung des Renxu Bildungssystems einen Aufschwung erleb-

te.

Die Entwicklung der kirchlichen Universititen
Bevor die Qing-Regierung die staatlichen modernen Schulen griindete, hatten katho-
lische und protestantische Missionare in China bereits moderne Schulen errichtet. Im
Jahr 1814 griindete die London Missionary Society in Malakka das Ying Wa College
(Ying-Hua shuyuan JeHEE[5E). Als Mitte des 19. Jahrhunderts das Verbot des Chris-
tentums in China aufgehoben wurde, entstanden viele Missionsschulen in den nach
dem Ersten Opiumkrieg ,,gedffneten Stidten”, wie zum Beispiel das 1845 von der
presbyterianischen Kirche in Ningbo Z£jif gegriindete Internat fiir Jungen!74 und das
1850 von der Jesuiten in Shanghai gegriindete Collége Saint Ignace (Xuhui Schule
RIS .75

Sowohl die protestantische als auch die katholische Kirche errichteten die
Schulen anfianglich vor allem, um ihre Mission in China zu fordern; daher waren die
meisten christlichen Schulen Grundschulen und die Schiiler stammten aus gldubigen
oder armen Familien. Die Einrichtung von hdheren Schulen und die Ausbildung von

Intellektuellen in China war weder ein dringendes Ziel fiir die Kirche, noch war sie

171 Kirchliche Universititen sind nicht enthalten.

172 Zhongguo di’er lishi dang’an guan "7 %5 — JF S R H (ed.): Zhonghua Minguo shi
dang’an ziliao huibian di san ji: Jiaoyu WHHE R B P RE R &R 2 4m 8 =05 : HF (Jiangsu:
Jiangsu buji chubanshe, 1991), S. 176-179.

173 Ebd., S. 199-203.
174 Tang Qing, S. 559.

175 Gu Weimin, S. 369.
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imstande, geniigende Lehrkrifte auszubilden und Studenten an die Schulen zu lo-
cken.

Die protestantische Kirche begann friiher als die katholische Kirche in China
damit, die Hochschulbildung zu entwickeln. Von den 1850er Jahren bis Ende des 19.
Jahrhunderts, als die chinesischen Reformer moderne Bildungsinstitute wie zum Bei-
spiel den Tongwen Guan errichteten, griindeten die protestantischen Missionare
ebenfalls mehrere Akademien und Hochschulen, die am Anfang normalerweise nur
den Standard einer Oberschule erreichten.!7¢ Von Ende des 19. Jahrhunderts bis An-
fang des 20. Jahrhunderts schritt die Entwicklung der protestantischen Hochschulbil-
dung rasch voran. Die alten Akademien und Hochschulen entwickelten sich oder
schlossen sich zu Universitdten zusammen. Infolge der Abschaffung des kaiserlichen
Priifungssystems im Jahr 1905 und der Etablierung des neuen Bildungssystems An-
fang des 20. Jahrhunderts waren die Kirchenschulen anziehender als im 19. Jahrhun-
dert. Der Fremdsprachenunterricht war zu dieser Zeit ebenfalls ein wichtiger Grund
fiir viele Chinesen, an einer christlichen Universitit zu studieren.

Trotzdem stehen die protestantischen Universititen im frithen 20. Jahrhundert
noch vor groflen Problemen. Die modernen staatlichen Universititen, die zur Zeit der
Etablierung des neuen Bildungssystems in China gegriindet wurden, wurden der
stirkste Konkurrent der christlichen Universititen. Im Zug des gesellschaftlichen
Wandels zu dieser Zeit brauchte China eine grofle Menge von Fachkrifte, die mit den
modernen wissenschaftlichen Erkenntnissen vertraut waren und in der Zukunft die
wichtigsten Positionen in allen Sektoren einnehmen wiirden. Wegen der Griindung
der staatlichen Universitdten und des Trends des Auslandsstudiums waren die christ-
lichen Universitdten nicht der einzige Ort, an dem man diese Kenntnisse erwerben
konnte. Die protestantischen Missionare waren sich dieser Krise ebenfalls bewusst

und wollten die christlichen Schulen und Universititen stirken, um Studenten zu

176 Gregory, Lutz Jessie, S. P33.
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gewinnen.!77 Andererseits nahmen jedoch viele Chinesen bei der Griindung ihrer ei-
genen modernen Privatschulen und staatlichen Schulen die christlichen Schulen in
Bezug auf Schulsystem und Lehrmethoden usw. als ihre Vorbilder.!78 Die protestanti-
schen Missionare wollten ebenfalls ihren Einfluss auf das neue Bildungssystem aus-
iiben, als dieses am Anfang des 20. Jahrhunderts etabliert wurde.!” Aus diesem
Grund beabsichtigten die protestantischen Missionare, ihre Universititen auf einen

hoéheren Standard zu bringen.

Die protestantische Kirche stand immer vor einem Dilemma, als sie in China
die Hochschulbildung entwickelte. Die protestantischen Missionare bemiihten sich,
Studenten auszubilden, die ,.einen festen, zuverldssigen und selbstlosen Charakter
besallen, und dieser Charakter musste durch und durch christlich sein.“180 Die Stu-
denten sollten auch in der Zukunft einen christlichen Einfluss auf die hoheren
Schichten der chinesischen Gesellschaft ausiiben konnen. Zudem behaupteten die
Missionare, dass die Universititen ,,evangelistische Zentren™ und ,,effektive evange-
listische Agenturen*!8! seien. Die Missionare waren aber nur méBig erfolgreich. Laut
Lutz war bis 1925 keines der protestantischen Colleges grofl und die Anzahl der Ein-

schreibungen war ebenfalls gering.!82 Die Studenten, die wiahrend des Studiums zum

177 Mehrere Artikel, bspw. will the christian school survive in the new China, die liber die
Situation der Missionsschulen in China zu dieser Zeit diskutierten, wurden auf the monthly
Bulletin of the Educational Association of China veroftentlicht. Die Zeitschrift, die 1907 ge-
griindet und spéter in The Educational Review umbenannt wurde, entwickelte sich zu einem
wichtigen Tréger flir die protestantische Kirche in China, um ihre Bildungsideen bekannt zu
machen. Im 1938 wegen des Krieges wurde ihr Erscheinen eingestellt. Siehe Zhang Long-
ping 5RFHEF: ,,Zhonghua Jidujiao jiaohui yu The Educational Review “ P HEFE HH & &
Bd The Educational Review, in Jiaoyu she yanjiu jikan 2.8 $H #5723 (2014), S. 1-5.

178 Ji Hong #E41: ,,Jianlun 19 shiji mo jiaohui jiaoyu de fachen* f§izf 1940 KB & T 1Y
B, in: Gu Xuejia Jifi#F5 et al. (ed.): Zhongguo jiaohui daxue shi luncong Y FRZ & K
B ih w3 (Chengdu: Chengdu keji daxue chubanshe, 1994), S. 105.
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182 Gregory, Lutz Jessie, S. 164.
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Christentum bekehrt wurden, machten nur einen geringen Anteil aller Studierenden
aus. In Wirklichkeit waren vor den 1920er Jahren einige Studenten, die nicht an das
Christentum glaubten, nicht zufrieden mit der Tatsache, dass sie theologische Kurse
besuchen und an religiosen Aktivititen teilnehmen mussten, und einige von ihnen
wurden spdter die Anfiihrer der sogenannten ,,antichristlichen Aktivitdten. 183

Ein anderes Problem, mit dem die protestantische Kirche immer konfrontiert
war, waren die chinesischen Bildungsgesetze. 1906 erlie3 die Qing-Regierung die
Verordnung Wairen shexue wuyong li an wen 4 \ & B2 48 ) 37. 22 3L (Von Auslindern
errichtete Schulen miissen sich nicht bei der chinesischen Regierung registrieren),!84
um die Missionare daran zu hindern, sich in die Angelegenheiten der chinesischen
Bildung einzumischen.!85 Andererseits ermoglichte die Verordnung den Missionaren,
in China ohne die Kontrolle der chinesischen Regierung Schulen zu errichten. Vor
der Mitte der 1920er Jahre waren die protestantischen Universititen und Institute au-
Berhalb des chinesischen Bildungssystems und wurden meist in den USA registriert.
Im Kontext der antichristlichen Aktivitdten und der Bewegung der Zuriickforderung
des Bildungsrechts (Shouhui jiaoyu quan yundong W B2 B HEEH)) wurde der An-
trag Qudi wairen zai guonei banli jiaoyu shive an BU&F AN NTEBE N R B HER
(the control of education in China that has been maintained by foreigners) 1924 auf
der Jahrestagung der nationalen Verbande der Provinziellen Bildungsverbande (Na-
tional Federation of Provincial Educational Associations) gestellt.!8¢ Laut diesem An-
trag war die unkontrollierte Errichtung der Schulen durch Auslidnder eine Einmi-
schung in die Bildungsrechte der Nation, sie stand im Widerspruch zu Chinas eige-
nen Bildungsprinzipien und verletzte die patriotischen Ideale der chinesischen Stu-
denten. Aus diesem Grund sollten die bestehenden von Ausldndern errichteten Bil-

dungsinstitute bei der chinesischen Regierung registriert und von ortlichen Beamten

183 Ebd., S. 254.

184 Xuebu zi ge shengdu wei wairen shexue wuyong li’an wen** ZJR55 54478 B A N 5k &
78 37,22, in: Shu Xincheng, Bd. 3, S. 1077.

185 Yang Tianhong #;K 7%: ,,Minzu zhuyi yu Zhongguo jiaohui jiaoyu de weiji — Beiyang
shiqi shouhui jiaoyu quan yundong zhi beijing fenxi® Bk L FHE PR EGH T G —
AR ] B REE B 2 5 R, in: Shehui kexue yanjiu & FHEEHEST 5 (2006), S.
131-138.

186 Government Control of Christian Education®, in: The Educational Review 1 (1925), S.
79.
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iiberwacht werden, aullerdem sollten keine neuen Institute errichtet werden. Auf die-
ser Tagung wurde zudem der Antrag Xuexiao nei bu de chuanbu zongjiao an ZF§¢ N
AEEAR 52202 (In den Schulen darf man nicht missionieren) gestellt. 1925 erlief3
das Bildungsministerium Wairen zai Hua sheli xuexiao renke banfa 4 \{¥HE 5% 1 2
e REW] Jii% (Vorschriften iiber die Anerkennung der Bildungsinstitute, die durch
Mittel von Ausldndern errichtet wurden),!87 die den oben erwdhnten Antrigen zu-
stimmte und zudem vorsah, dass die Leiter der kirchlichen Schulen Chinesen sein
sollten und wenn es bereits auslédndische Direktoren gab, die Vizedirektoren chine-
sisch sein sollten, zudem sollten mehr als die Hilfte des Vorstandes ebenfalls aus
Chinesen bestehen.

Unter der Voraussetzung, dass sie die neuen Regelungen der chinesischen
Regierung befolgten, versuchten die protestantischen Universitéiten, sich der verén-
derten Lage anzupassen. Trotz der Kritik daran, dass die christlichen Universititen
zum Ort der Mission gemacht wurden, und der Vorschriften, dass die Religion nicht
als Pflichtfach eingerichtet werden durfte, fanden die Protestanten neue Wege, um
das Christentum an den Universititen zu bewahren. So schlug zum Beispiel Zhao
Zichen #5425 (1888-1979) an der Soochow-Universitit (Dongwu daxue B %k &%)
vor, dass obwohl die Religionskurse gestrichen werden sollten, sie nach sorgfaltiger
Betrachtung und Vorbereitung in den Abteilungen der Philosophie, Soziologie, Ge-
schichte und Literatur platziert werden konnten.!88

Andererseits brachten die neuen Vorschriften den kirchlichen Universititen
auch Vorteile. Wihrend die Missionare vor den 1920er Jahren noch glaubten, dass
wenn sie die Universitdten bei der chinesischen Regierung registrierten, ihre Freiheit
eingeschrinkt wiirde, behaupteten nun einige chinesische Protestanten, dass die pro-
testantischen Universitidten mit der Regierung zusammenarbeiten sollten, sodass ihre
Absolventen die gleichen Qualifikationen wie an den nationalen Universititen be-
kommen konnten, damit sie bessere Chancen hatten, nach dem Studium im Land Ar-
beitsplétze zu finden.!8° Die Vorschrift, dass mehr als Hélfte des Vorstandes aus Chi-
nesen bestehen sollte, stimmte ebenfalls mit der Indigenisierungsbewegung des

Christentums zu dieser Zeit tiberein. Kurz nach dem Erlass der Vorschriften im Jahr

187 Registration of christian schools®, in: The Educational Review 1 (1925), S. 99-101.

188 Chao, T. C.: ,,Christianity in the Christian College®, in: The Educational Review, 4 (1925),
S. 163-169.

189 Gregory, Lutz Jessie, S. 206.
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1925 verdffentlichte der Président des Shanghai Colleges einen Artikel in der christ-
lichen Zeitschrift Educational Review, in dem er Kkritisierte, dass wenn die meisten
Mitglieder des Vorstandes Auslinder seien, ,,die Chinesen im Hintergrund blieben,
ihre Interess verloren und nicht an den Sitzungen des Vorstandes teilnehmen wollen
wiirden.” Im Gegensatz dazu konne ,,ein Vorstand aus einer Mehrheit der Chinesen
kann die Situation sofort dndern®, ,,Die Chinesen iibernahmen echte Verantwortung
und bekundeten ein Eigenverantwortungsinteresse, das frithere Methoden niemals
hervorrufen konnten.*“190 Die protestantischen Universititen konnten dadurch mehr
,chinesischer* werden, was die Indigenisierung des Christentums fordern konnte.

Trotz aller Schwierigkeiten und Herausforderungen vollbrachte die protestan-
tische Kirche vor 1925 im Bereich der Hochschulentwicklung beachtliche Leistun-
gen. Tatsdchlich wurden alle 13 protestantischen Universitdten in China vor 1925
gegriindet,!9! einige von ihnen wie zum Beispiel die Yenching-Universitit und die
Cheeloo-Universitdt 75 K £ spielten eine groBe Rolle fiir die moderne chinesische
Hochschulbildung. Im Gegensatz dazu lag die katholische Kirche in diesem Bereich
weit hinter der protestantischen Kirche. Bevor 1925 die Fu-Jen-Universitét gegriindet
wurde, gab es in China nur zwei katholische Universititen: die im Jahr 1903 in Xu-
jiahui, Shanghai gegriindete Aurora-Hochschule (Zhendan xueyuan 7& H £:[5¢) und
die im Jahr 1923 in Tianjin Kj# gegriindete Tianjin-Hochschule fiir Industrie und
Handel.

Anders als die protestantischen Universititen, die meist aus den im 19. Jahr-
hundert von den Missionaren gegriindeten Akademien und Hochschulen entwickelt
und zusammengelegt wurden, hatte die Aurora-Hochschule keinen Vorldaufer und
wurde von dem chinesischen Katholiken Ma Xiangbo gegriindet. 1906 wurde die
Hochschule von den franzosischen Jesuiten iibernommen. lhre chinesischen Lehr-

krafte und Studenten griindeten im selben Jahr mithilfe Yu Youren FH{E

190 White, F. J.: ,,Making the Christian Colleges more Chinese® in: The Educational Review
6 (1926): 183.

191 Die waren Cheeloo-University, Fukien Christian University, Ginling-College, Hangchow-
University, Huachung-University, Hwa-Nan-College, Lingnan-University, University of
Nanking, St. John’s University, University of Shanghai, Soochow-University, West China
Union University und Yanching-University. Siehe Gregory, Lutz Jessie, S. 531.
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(1879-1964) und einigen Schiilern Ma Xiangbos eine neue Hochschule, die Fudan
gongxue 18 H/,VE: die im Jahr 1917 zur Fudan-Universitat § H K £ wurde.192

Ma Xiangbo wurde 1840 in eine katholische Familie in der Provinz Jiangsu
7Lf% geboren. Seine Vorfahren wurden bereits zur Zeit Riccis zum Christentum be-
kehrt und die Familie seiner Mutter war ebenfalls katholisch.!93 Ma Xiangbo erhielt
seit seiner Kindheit die katholische Ausbildung. Vom Jahr 1851 bis 1860 besuchte er
das Collége Saint Ignace (Xuhui-Schule 742y £:) und studierte dort Latein, Fran-
zosisch, klassische chinesische Literatur und die Lehre des Christentums. Im Jahr
1862 wurde er ein katholischer Seminarist (xiushi &) des ersten Jesuitenkollegs
(Yesuhui chuxueyuan Rk & 4] L[5%). Nach acht Jahren des Studiums erhielt er sei-
nen Doktortitel in Theologie.!94

Obgleich Ma Xiangbo fest an das Christentum glaubte, war er auch ein pa-
triotischer chinesischer Gelehrter. Er wurde zur Zeit des Ersten Opiumkriegs gebo-
ren, und erlebte eine Reihe von Ereignissen von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis
zum Anfang des 20. Jahrhunderts, wie zum Beispiel die Opiumkriege, der Taiping-
Aufstand, der erste Japanisch-Chinesische Krieg usw., die zum Niedergang des kai-
serlichen Chinas fiihrten. In diesem historischen Kontext bemiihten sich der Kaiser
Guangxu sowie einige Beamte und Gelehrte China durch Reformen aus der Notlage
zu befreien. Manche Menschen wie Ma Xiangbo glaubten, dass die Griindung der
Schulen eine wichtige Methode sei, um China zu stirken. Aus diesem Grund griinde-
te Ma Xiangbo die Aurora-Hochschule nicht um den katholischen Glauben in China
zu verbreiten, sondern um Studenten auszubilden, die nach dem Studium dem Land
niitzen sollten. Dies kann durch Ma Xiangbos Beschreibung, warum er die Aurora-

Hochschule griindete, bestétigt werden:

192 Im Jahr 1906 griindeten die chinesischen Lehrkréften und Studenten die Fudan Gongxue
8 H . 2 deren Namen ,,die Aurora Hochschule wiederherstellen (huifu Zhendan VK18 E
B) bedeutet. Siehe Cai Zhuqing Z¢#){ & ,,Chuangban xin jiaoyu: shi lun Zhendan xueyuan
chuangban de lishi yiyi“ AUEHI#HE: sl BE2RANIHERERE, int Binghua-
zhongwen xuebao Ji5 HEH L2 2014 (12) : 373-424.

193 Zhang Ruogu FEA4: Ma Xiangbo xiansheng nianpu BAH{ASCHEAERE (Taiwan:
Wenxing shudian, 1965), S. 4.

194 Ma Xiangbo EAH{H, Zhu Weizheng R4E8% (ed.): Ma Xiangbo ji FGHH{A%E (Shanghai:
Fudan daxue chubanshe, 1996), S.1083, Yi ri yi tan: jiu — wo de younian —H—%k: JL —
TG
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Der Grund, warum ich damals die Aurora-Hochschule griindete, lag dar-
in, dass ich nach meiner Reise in Europa und Amerika in China ebenfalls
moderne Universititen griinden wollte, um mit der auslédndischen Hoch-
schulbildung Schritt zu halten. Das war mein Traum! Begonnen hat alles,
als Herr Cai Jiemin 2% & [1868-1940] mir 24 Studenten empfahl. Aus
dieser Klasse wurde allmdhlich die Hochschule.

Wir glaubten damals, dass die Hochschule ausgeweitet werden und auf-
strebende junge Menschen unterschiedlicher Glaubensrichtungen auf-
nehmen sollte. Aus diesem Grund stellten wir das Prinzip auf: groBen
Wert auf die Wissenschaften, Kunst und Literatur legen und nicht iiber
die Religion sprechen.

TEEAERAINRE B, FRPIEEREBCSE | B, PO AR R 2 B K B
KR R R F IR ERMEE | FERERMGH,. &5 Rk
BN T PR ESE, /RREH R4, BN, B2
2, 195

TP 5 DL T R S AT TR, LA A AR O
PRI EETE, SR FURRG: — SR = i
FOCE = REREH, 196

Daraus kann man ersehen, dass der urspriingliche Zweck der Aurora-Hochschule in
keiner Beziehung zur katholischen Mission stand. Jedoch benutzte Ma Xiangbo die
freien Zimmer der Sternwarte der katholischen Kirche in Xujiahui als die Klassen-
zimmer und stellte Jesuiten als freiwillige Lehrkrifte ein,!97 sodass die Hochschule
unausweichlich von der katholischen Kirche beeinflusst wurde. Da das Bildungskon-
zept der Jesuiten sich von dem Ma Xiangbos unterschied, kamen es bald zum Kon-
flikt beider Seiten. Die Jesuiten wollten nur junge Studenten aufnehmen, die emp-

finglicher fiir den Einfluss der katholischen Kirche als die Alteren waren, um ihre

195 Zhang Ruogu, S. 207-210.
196 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 1107, Yi ri yi tan: er si — cong Zhendan dao Fudan —
H—#: 0 —f¢m BRHEE.

197 Fudan daxue zhi Bd.1 (1905-1949) & H K%k Bd.1( 1905-1949), Herausgeber: Fudan
daxue xiaoshi bianxie zu 1§ H K E45 R 4w & 4H (Shanghai: Fudan daxue chubanshe, 1985),
S. 23.
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Mission in China zu fordern;!98 Im Gegensatz dazu behauptete Ma Xiangbo: ,,Die
Jungen unseres Landes sollten ausgebildet werden; die Erwachsenen unseres Landes
sollten besonders ausgebildet werden, denn wenn sie etwas gelernt haben, konnen sie
das Wissen sofort in der Gesellschaft anwenden. “ (FAIFIH BT . Tl K
EANFHF . HAbMET —58, K E3kke bk, MAN. ) Dariber
hinaus wollten die Jesuiten den Einfluss Frankreichs in China verbreiten, daher for-
derten sie den Franzosischunterricht und verringerten sie die Zahl des Englischunter-
richts. Spiter dringten die Jesuiten Ma Xiangbo trotz des Protestes der Studenten,
die englischen Unterrichten der ersten und zweiten Klasse abzuschaffen.200 Der Kon-
flikt erreichte 1905 seinen Hohepunkt, als die Hochschule sich spaltete.

Beim Betrachten des Sachverhalts der Aurora-Hochschule, die die Jesuiten ab
1905 iibernommen hatten, war ihr Zweck fiir die Hochschulentwicklung ersichtlich.
Die Jesuiten unterrichteten auf Franzosisch und folgten dem Bildungskonzept der
franzosischen Hochschulen, sodass diese Hochschule allméhlich ein echtes franzosi-
sches Bildungsinstitut in China wurde.20! Die Jesuiten legten gro3en Wert darauf, die
franzosische Kultur unter den Studenten zu verbreiten, um den Einfluss Frankreichs
in China zu stirken. Als Professor Eugeéne Vincent (1843-1926) der Lyon Medical
School in Frankreich an die Regierung appellierte, die Errichtung der Aurora Medi-
cal School zu unterstiitzen, sagte er, ,,Frankreich sollte diese Unternehmung unter-
stiitzen. Sie betrifft den Patriotismus und den Humanismus, den Einfluss Frankreichs
im Osten, die Rolle, die Frankreich im sozialen Fortschritt spielt. Das ist eine edle
Pflicht. Alle Menschen, denen die Stirke und Kultur Frankreichs am Herzen liegt,
sollen dieser Idee beipflichten.202 Daraus kann man ersehen, dass die Interessen
Frankreichs immer im Mittelpunkt der Schulpolitik der Jesuiten stand, wihrend Ma
Xiangbo darauf hinarbeitete, fiir ein starkeres China Fachkrifte auszubilden. Die un-

terschiedlichen Ideen der Hochschulbildung fiihrten schlielich zu der Spaltung der

198 Hayhoe, Ruth: ,,Towards the forging of a Chinese university ethos: Zhendan and Fudan,
1903-1919“ in: The China Quarterly 94 (1983): 323-341.

199 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 1109, Yi ri yi tan: er liu — guanyu Zhendan yu Fudan
zhongzhong — H—#k: Z.78 — B R HLBLE HfEfE.

200 Fudan daxue zhi Bd.1 (1905-1949), S. 30.

201 Wang Weijia £, ,, Zhendan daxue yu jindai zhong fa jiaoyu jiaoliu“ 5% H K £ BT
LR E AU in: Gaodeng jiaoyu yanjiu 5252 B HF T 29.4 (2008), S. 92-98.

202 Ebd.
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Hochschule, was das Scheitern der Zusammenarbeit der katholischen Missionare und
chinesischen Gelehrten daran symbolisiert, zusammen eine Hochschule in China zu
griinden.

Bereits in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts hatten die franzdsischen
Jesuiten die Absicht, in Tianjin-Hochschule aufzubauen.203 Im Jahr 1921 griindeten
sie die Tianjin-Hochschule fiir Industrie und Handel. Der Zweck dieser Hochschule
war derselbe wie der Aurora-Hochschule - den Einfluss Frankreichs in China zu ver-
grofern. Im Jahr 1885 entwarf der Jesuit Joseph Gonnet (E ErbiSff &%, 1815-1895)
ein Schulprogramm, das spéter das Prinzip der Tianjin-Hochschule fiir Industrie und
Handel wurde, indem er festlegte, ,,Es sollt hauptséchlich auf Franzdsisch unterrich-
tet werden. Obwohl auBlerhalb Frankreichs meist Englisch als internationale Sprache
benutzt wird, setzen wir in unserer Hochschule Franzdsisch als Pflichtfach, Englisch
und Deutsch sowie andere Sprachkurse als Wahlfach ein, weil die Erweiterung des
Einflusses Frankreichs in China Prioritit genief3t... Die Lehrkrifte der Hochschule
sollten hauptsichlich aus franzosischen Missionaren bestehen. Nur wenn sie nicht
ausreichen, konnen Professoren aus anderen Lindern eingestellt werden, mit der
Voraussetzung, dass die franzosischen Missionare zustimmen.“204 Zu Beginn war die
Hochschule nicht groB3: Als sie 1923 offiziell er6ffnet wurde, gab es nur 51 Studen-
ten, die an Vorbereitungskursen teilnahmen. Erst 1925 schrieben sich 15 Studenten
an der Hochschule ein.205 Mit anderen Worten befand sich die Hochschule ebenfalls
in der Anfangsphase, als die Fu-Jen-Universitdt 1925 gegriindet wurde.

Insgesamt schritte die Etablierung der staatlichen Universitdten in den ersten
zwanzig Jahren des 20. Jahrhunderts schnell voran. Die protestantische Kirche griin-
dete 13 Universitaten in China, wovon damals einige zu den beriihmtesten gehdrten.
Im Gegensatz dazu griindete die katholische Kirche nur zwei Hochschulen und beide
standen unter der Kontrolle der franzdsischen Jesuiten, was fiir die katholische Kir-

che wahrscheinlich unbefriedigend war.

203 L Zhiyi A%k ,,Hebei daxue gianshen - Tianjin gongshang daxue chuangjian beijing*
WAL K ERT & — RiFETHE KREAI87 5 in: Heibei daxue xuebao: zhexue shehui kexue
ban JIb AR B2 - P72 R} 26.3 (2001), S. 179-181.
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205 Huang Lizhi #3738 ,,1921-2011: Tianjin gongshang daxue lishi mailuo yanjin*
1921-2011: R TR AELRE 0 JR4% 8 in: Tianjin dianda xuebao KHFE KELHR 16.1
(2012): 73-77.
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3. Die Fu-Jen-Universitiat und die chinesische Kultur

3.1 Die Haltung der katholischen Kirche zum Konfuzianismus

Wie im ersten Kapitel erldutert, suchten Matteo Ricci und andere katholische Mis-
sionare, die in der Ming- und frithen Qing-Dynastie in China missionierten, die Ndhe
zu chinesischen Gelehrten, um dort Full zu fassen. Es war daher unvermeidlich fiir
Ricci und seine Kollegen, sich mit der Beziehung zwischen der katholischen Lehre
und dem Konfuzianismus auseinanderzusetzen. Tatséchlich verband Ricci die beiden
Lehren und benutzte die konfuzianischen Klassiker, um den Katholizismus unter den
Chinesen, vor allem den chinesischen Gelehrten, zu verbreiten.

Die Griinde dafiir waren vielféltig. In der Tang- und Yuan-Dynastie wurde der
Nestorianismus in China wie der Buddhismus als Fremdreligion betrachtet20¢ und
selten mit dem Konfuzianismus verbunden. Als Ricci und andere Missionare nach
China kamen, wurden sie noch als Monche (heshang F1#%) angesehen,207 was er 4n-
dern wollte. Aus seinen Werken war ersichtlich, dass er Abneigung gegen den Bud-
dhismus empfand, da der Buddhismus seine eigenen Gotter und Lehren hat, und der
Gotzendienst fiir katholische Missionare nicht tolerierbar ist. Gleichzeitig gibt es ei-
nen unvereinbaren Widerspruch zwischen der Lehre des Buddhismus und der katho-
lischen Lehre, wie er mehrmals in seiner Beschreibung von der Vorstellung der Seele

in der buddhistischen Lehre kritisierte:

Sie [die buddhistischen Monche] streben niemals nach der Ewigkeit der
Seele, egal ob auf der Erde oder im Himmel. Die Seele wird in einer der
vielen Welten, die sie sich vorstellen, wieder geboren. Sie [die Seele]
konnte in dieser Welt die Siinden aus ihrer Vergangenheit vergelten,
wenn sie wollte. Dies ist nur eine der vielen absurden Theorien, mit wel-

chen sie dieses ungliickliche Land beeinflussen.

206 Kim, Sangkeun: Strange names of God: The missionary translation of the divine name
and the Chinese responses to Matteo Ricci's ,,Shangti“ in late Ming China, 1583-1644. Vol.
70. (New York [u.a.] : Lang, 2004). Vor Ricci iibersetzten die Nestorian ,,God* ins Buddha
(Fotuo {#B¥), I-Shen —## und aloho (A luohe Pif 4 57).

207 Ricci, Matteo: Li Madou Zhongguo zhaji, S.277.
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Dem Buddhismus zufolge konnen die Seelen in andere Menschen oder
sogar Tiere iibergehen und auf der Welt wieder geboren werden. Das ist
wirklich reiner Unfug.
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Es storte Ricci und seinen Kollegen zudem, dass die Chinesen wegen der Ahnlichkeit
der Rituale beider Religionen leicht den Katholizismus mit dem Buddhismus ver-
wechselten.210 Daher konnte ihre Kritik am Buddhismus den Unterschied zwischen
diesen aufzeigen, sodass sich die richtige Form der katholischen Lehre in der chine-
sischen Bevolkerung verbreiten konnte.

Ein anderer Grund dafiir, dass Ricci Abstand zum Buddhismus hielt, lag wo-
moglich am Status der buddhistischen Monche in China. Er bezeichnete sie in sei-
nem Buch als ,,die niedrigste und am meisten verachtete Klasse des Landes* und
»Menschen, die das Wissen und gutes Benehmen nicht lernen wollen.*2!! Dies unter-
schied sich deutlich von dem Image, das er den Chinesen, vor allem den chinesischen
Gelehrten, zeigen wollte. Im Gegensatz zu den buddhistischen Mdnchen trugen die
katholischen Missionare das konfuzianische Kleid, und lernten die konfuzianischen
Klassiker, um die Gelehrten fiir ihre Seite zu gewinnen.2!2

Eine wichtige Voraussetzung fiir Ruccis Strategie, nach der er sich auf die
konfuzianischen Klassiker bezog, als er die katholische Lehre erklirte, bestand darin,

dass er den Konfuzianismus nicht als eine Religion, sondern als eine Philosophie be-

208 Ebd., S. 107.

209 Ricci, Matteo; Lancashire, Douglas; Hu, Kuo-chen (Englisch Ubers.): The true meaning
of the Lord of heaven= Tianzhu shiyi K F &%, (Taibei [u.a.] : Institut Ricci, 1985), S. 251.

210 Ricci, Matteo: Li Madou Zhongguo zhaji, S.106.
211 Ebd., S. 109.

212 Fontana, Michela: Matteo Ricci: A Jesuit in the Ming Court. (Lanham, Md. [u.a.] : Row-
man & Littlefield Publishers, 2011), S. 104.
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trachtete.2!3 Aus diesem Grund behauptete er, dass das Darbringen von Opfern fiir
Konfuzius und die Vorfahren nur deren Ehrung und keine religiosen Riten darstellte.

Beim Lesen von Riccis Schriftwerk Tianzhu shiyi KFEF (Die wahre Be-
deutung [der Lehre] des Herrn des Himmels) lasst sich herausfinden, dass er die ka-
tholische Lehre mit den chinesischen Klassikern hauptsidchlich aus zwei Aspekten
verband. Zuerst behauptete er, dass Shangdi 77 in den Klassikern der katholische
Gott set:

103. Er, der in meinem Land der Souverin in der Hohe genannt wird, ist
derjenige, der auf Chinesisch Shangdi [der Herr des Himmels] genannt
wird. Er ist jedoch nicht dasselbe wie die Bilder des mysteriosen [dunk-
len] Kaisers oder des Jadekaisers, die von den Taoisten geschaffen wur-
den, denn er war nicht mehr als ein Einsiedler in den Wudang-Bergen.
Wie hitte er, da er ein Mensch war, der Souverdn des Himmels und der
Erde sein konnen?

104. Unser Souverdn ist Shangdi, der in den alten [chinesischen] kanoni-
schen Schriften erwdhnt wird [wie die folgenden Texte zeigen]. Konfuzi-
us zitierend, heit es im Zhongyong W f: ,,.Die Opferzeremonien fiir
Himmel und Erde sind fiir den Dienst des Souverdns in der Hohe be-
stimmt.* Zhu Xi kommentiert, dass das Versdaumnis, den Herr der Erde
[nach dem Herren in der Hohe] zu erwédhnen, der Kiirze willen geschah.
Meiner bescheidenen Meinung nach wollte Konfuzius damit sagen, dass
eine Singularitit nicht dualistisch beschrieben werden kann. Wie kdnnte
er lediglich einen biindigen Ausdruck anstreben?

105. Eine der Hymnen an die Herrscher der Zhou [im Shijing 75£%] lau-
tet wie folgt: Der Arm von K6nig Wu war voller Kraft; unaufhaltsam war
sein Eifer. Uberaus berithmt waren Cheng und Kang, Kénige des Souve-
rdns in der Hohe. In einer anderen Hymne lesen wir: Wie schon sind
Weizen und Gerste. Wessen leuchtenden Friichte werden wir erhalten!
Der strahlende und glorreiche Souverin in der Héhe [will uns durch sie
ein gutes Jahr schenken]. In der ,,Hymne an die Shang-Souveréine* steht

Folgendes: Und [Tangs] Weisheit und Tugend schritten tdglich voran.

213 Ricci, Matteo: Li Madou Zhongguo zhaji, S. 105.



Brilliant war der Einfluss seines Charakters [auf den Himmel] fiir lange
Zeit, und der Souveridn in der Hohe ernannte ihn, um ein Vorbild fiir die
neun Regionen zu sein. In den ,,Groen Oden* lesen wir: Dieser Konig
Wen, wachsam und ehrfiirchtig, diente mit voller Intelligenz dem Souve-
ran in der Hohe.

106. Das Yi % besagt folgendes: Der Souverdn [Herr] kommt aus Zhen
im Osten. Dieses Wort ,,Souverdn® oder ,,Kaiser” bezeichnet nicht den
materiellen Himmel. Da der blaue Himmel die acht Richtungen umfasst,
wie kann er nur aus einer Richtung auftauchen?

107. Im Liji 1450 heiBt es: Wenn all diese Punkte so sind, wie sie sein
sollten, wird der Souverin in der Hohe die Opfergaben annehmen. Weiter
heiflt es: Der Sohn des Himmels selbst pfliigt den Boden fiir Reis, um die
Gefille zu fiillen, und fiir die schwarze Hirse, aus der Alkohol destilliert
wird, der mit duftenden Krautern vermischt wird, und fiir Dienste des
Souveréns in der Hohe.

108. Im ,,Schwer von Tang* heilit es: Der Souverdn von Xia ist ein Ubel-
tater, und da ich den Souverin in der Hohe fiirchte, wage ich es nicht, ihn
nicht zu bestrafen. Es heif3t auch [in der ,,Ankiindigung von Tang*]: Der
groB3e Souveridn in der Hohe hat sogar den niederen Menschen einen mo-
ralischen Sinn verliehen, dessen Befolgung ihre Natur ausnahmslos fiir
richtig bezeugen wiirde. Aber ihnen Ruhe zu verschaffen, um den Kurs
zu verfolgen, den diese ihnen zeigen wiirden, ist die Arbeit des Souve-
rans. Im ,,metallenen Band“ sagt der Herzog von Zhou: Und auflerdem
wurde er in die Halle des Souverins berufen, um seine Hilfe auf die vier
Viertel des Reiches auszudehnen [...] Der Fakt, dass der Souverin in der
Hohe seine Halle hat, macht deutlich, dass der Sprecher sich nicht auf
den physischen blauen Himmel bezieht. [Daher] ist es mir, nachdem ich
eine grofle Anzahl alter Biicher durchgeblittert habe, ziemlich klar, dass
der Souveridn in der Hohe und der Herr des Himmels sich nur im Namen
unterscheiden.

103. HRE, BIEEF By BUEZR R XW ERZBAE, FAH
— N, BRERREL, FHIFNEE, B RN 2
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Ricci ziert hier aus den Klassikern wie beispielsweise das Shijing 7548, das Liji #4570
sowie das Zhongyong ", um zu bestitigen, dass der katholische Gott seit langer
Zeit in den chinesischen Klassikern belegt sei. Er wollte aulerdem die Ansicht wi-
derlegen, dass Shangdi der Himmel (tian K., cangtian %K) ist. Bei der Durchsicht
dieser Klassiker wird jedoch ersichtlich, dass Riccis Theorie unhaltbar ist:

Im Liji f470 wurde festgestellt, dass ,,der Kaiser dem Himmel und der Erde,
die Fiirsten dem Gott des Bodens und dem Gott des Getreides und die Beamten den
finf Gotter215 opfern. (R4 RH, BEEESEME, KRETFAE).216 Hier wurde
also nicht erwéhnt, dass der Kaiser fiir Shangdi opfern sollte.

Der Satz ,,Als Gong Gong 3L T. die Insel Jiuzhou eroberte, befriedete sein

Sohn, dessen Name Houtu war, Jiuzhou, daher wurde ihm als Gott des Bodens geop-

214 Ricci, Matteo: Tianzhu shiyi, S. 94-98.

215 [ARE, s 8. P 3B 4. 8. d.h. der Gott der Tiir, der Gott des
Fensters, der Gott des Brunnens, der Gott der Kiiche, der Gott des Zimmers. Siche Ban Gu
YE[E: Baihu tong Wu si [ 18 - FifE (Shanghai: Shanghai guji chubanshe, 1990).

216 [jji 1850, Kapitel Wangzhi £, 28, Siehe Zhongguo zhexue shu dianzihua jihua 7 B3
B 2E (hEr#], https:/ctext.org/liji/wang-zhi/zhs ( Zugriff am 1.1.2021.)
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fort™ (ETRZBILMEM, HTEF L. ETIUME. HOELA).2T der
ebenfalls aus diesem Buch stammte, bestitigt die Anmerkung von Zhuxi in dem oben
zitierten Kapitel 104 und widerlegt daher Riccis Aussage im selben Kapitel.

Im Zhongyong " lasst sich ebenfalls Sdtze finden, die Riccis Argumente

entkriften konnten, wie zum Beispiel:

Der Kaiser sagte: ,,Ihr alle kommt und hort mir zu. Es ist nicht so, dass
ich angreifen will, aber da der Xia-Kaiser viele Verbrechen begangen hat,
befahl der Himmel mir, eine Strafexpedition zu unternehmen. Thr fragt
vielleicht: ,Warum kiimmert sich unser Kaiser nicht um uns und I4sst uns
Getreide anbauen, sondern lédsst uns einen Feldzug gegen den Xia-Kaiser
unternehmen?‘ Ich habe schon von solchen Bemerkungen gehdrt. Der
Xiajie B 4t ist schuldig. Ich habe Ehrfurcht vor Gott und wage es nicht,
Xia nicht zu erobern.*

Der Himmel ruft die Katastrophe hervor.

EH: THRARE, BWKE. EEHAT, BEHREL | RS,
REFIEZ o A/RAR, WH: TRIEAMBA, F A S0 H E
2?1 THERGEAXE. ERASE, FRLEW, AEAIE. 218

BRRER 20

Aus den oben zitierten Texten wird ersichtlich, dass in den Klassikern die Worte tian
K, shangtian 'K, huangtian %K, shangdi [ gleichgesetzt sind. Aus Riick-
sicht auf die Mission in China behauptete Ricci, dass tian, shangtian, huangtian le-
diglich ,,Himmel* bedeuteten, wihrend shangdi der christliche Gott sei. Eigentlich
war Ricci bewusst, dass er in Tianzhu shiyi die Bedeutung der Klassiker verzerrt hat-
te. Als er dort erkldrte, dass tian in den chinesischen Klassikern nicht Gott bedeutete,

behauptete er:

Wenn der Himmel nicht verehrt werden sollte, wie konnte die Erde, die

mit Fiilen betreten wird und auf der die Abfille sich hiaufen, verchrt wer-

217 Liji , Kapitel Ji fa 2%, 8.
218 Shang shu (%2, Kapitel Tang shi 54, 1.

219 Shang shu, Kapitel Yi xun {73, 1.
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den? Nur Gott bringt Himmel und Erde und die Zehntausend Dinge her-
vor, um die Menschen zu hegen und erndhren.

ERBERW 2%, DURTHUS AR, IsBEE, ZAWH
28 B, M —REMERMEY), DAFEAR. 20

Im Zhaji ist seine Ansicht jedoch anders:

Es scheint, dass die Chinesen im Altertum den Himmel und die Erde als
etwas Lebendiges ansahen und ihren gemeinsamen Geist als hochsten
Gott verehrten. Sie verehrten zudem die verschiedenen Gotter der Berge,
Fliisse usw., die sie als Untergebene des hochsten Gottes ansahen.

B APl RO B ASE R ME B A LAY, I i A 3 ] 1
L EAF AL S AR ST AP IE 18 LU T P LB R LY 5 FY) 45
o o A0 O 22 v R P o ) B JB T LS. 221

Obwohl Ricci bewusst war, dass tian und shangdi in den chinesischen Klassikern das
Gleiche bedeuteten und die Verehrung des Himmels oder des Gottes shangdi in Chi-
na sich von der Gottesverehrung der katholischen Kirche unterschied, behauptete er
immer noch, dass die Chinesen im Altertum den gleichen Gott wie die Katholiken
verehrten, um unter den Chinesen, die den alten Klassikern groBe Wertschidtzung
entgegenbrachten, besser missionieren zu konnen.

In Tianzhu shiyi verband Ricci auBlerdem die Lehre des Konfuzianismus mit
der katholischen Lehre. Zum Beispiel schrieb er, die konfuzianische Idee, dass die

Natur des Menschen (renxing A1) gut sei, stamme aus der katholischen Lehre:

Wenn wir sagen, dass die Essenz der menschlichen Natur zusammen mit
[menschlichen] Gefiihlen alle vom Souverin in der Hohe hervorgebracht
werden, und wenn wir die Vernunft {iber sie herrschen lassen, dann [kon-
nen wir auch sagen, dass] sie liebenswert und begehrenswert sind, und
dass sie grundsétzlich gut und nicht bdse sind. Wenn wir zum Gebrauch

der menschlichen Natur kommen, hiangt das Liebenswerte und das Ab-

220 Ricci, Matteo: Tianzhu shiyi, S. 126.

221 Ricci, Matteo: Li Madou Zhongguo zhaji, S. 99.
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scheuliche vom Individuum ab, und ihre Handlungen sind daher unter-
schiedlich. Daher sind auf der Ebene der Praxis Gute und Bdse nicht
festgelegt. Hier kommen meine Gefiihle oder Leidenschaften ins Spiel.
tram R B s, WRRERM A, WLl T &3, HIE
AERAR, MAEMEEL. EEREAE, XhTR, REATE.
A E, TR EEEER, iiEd. 22

Ricci glaubte, die Natur des Menschen sowie die Vernunft (/i ) und das Gefiihl
(ging i) seien von Gott geschaffen, weshalb die Natur des Menschen urspriinglich
gut sei. Wenn sie durch die Vernunft geziigelt wiirde, zeige sie sich das Gute; wenn
sie jedoch durch das Gefiihl geleitet wiirde, konnte sie wegen dessen Mingel das
Gute in ihr manchmal nicht zeigen. Er behauptete aulerdem, dass das von Gott ge-
schaffene Gute das ,,wesentliche Gute (liangshan R 3%) sei, und wenn man dem
Guten seine Tugend hinzufiigen, entstehe das ,,gelernte Gute“ (xishan ¥ 3%). Das
,wesentliche Gute sei der Verdienst Gottes, und nur wer das ,,gelernte Gute* besit-
ze, konnte als ein guter Mensch (shanren 3 \) bezeichnet werden. Er erklirte seine
Idee anhand eines Beispiels aus dem Buch Mengzi: ,,Die Menschen, die Angst beka-
men, wenn sie sehen, dass ein Kind in den Brunnen zu fallen droht* ( & fFF 1% N\ it
F, BPEPIR1S),223 seien lediglich normale Menschen und besidfen nur das ,,wesent-
liche Gut*; wer dem Kind aus der Not helfe, besitze das ,,gelernte Gute.” ,,Einige
wissen es von Geburt an, andere wissen es vom Lernen” (A M2, A2 Mm%
2Z),224 mit ihm ist gemeint, dass man das ,,gelernte Gute* erlangen sollte.

In den Klassikern finden sich kaum Erlduterungen des Konfuzius {iber seine
Ansichten zur Natur des Menschen. In Lunyu bemerkte er lediglich, ,,die Natur des
Menschen dhnelte sich, wihrend ihre Gewohnheiten unterschiedlich seien* (MEAHIT
W, BAHEM).225 Er urteilte jedoch nicht dariiber, ob die Natur des Menschen gut

oder bose sei. Diese Darstellung steht zu der Behauptung Riccis allerdings nicht im

222 Ricci, Matteo: Tianzhu shiyi, S. 350.
223 Mengzi #5¥, Kapitel Gongsun Chou shang /N4 ., 6.

224 Lunyu #waE, Kapitel Ji shi Z=2[X, 9. Der originale Text ist: ,,Diejenigen, die mit dem
Besitz von Wissen geboren werden, sind die hochste Klasse von Menschen; Diejenigen, die
lernen, und so bereitwillig in den Besitz von Wissen gelangen, sind die nachsten. (4 %12

&, bt BWAZE, ).

225 Lunyu, Kapitel Yang Huo [5&, 17.
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Widerspruch: die Natur des Menschen (xing 4) kann hier als das von Gott geschaf-
fene ,,wesentliche Gute* gesehen werden, da sie bei allen Menschen gleich sei; Ge-
wohnheiten (xi ') werden im Lauf des Lebens entwickelt und konnen daher als Weg
zum ,,gelernte Gute* gesehen werden.

Menzius glaubte ebenfalls, dass die Natur des Menschen gut sei. Seine Ansicht
konvergiert in mehreren Punkten mit dem Riccis. Er bemerkte: ,,Die Natur des Men-
schen ist gut, so wie es die Natur des Wassers ist, abwirtszuflieBen. Der Mensch hat
nichts Schlechtes an sich, wie kein Wasser flieBt nicht abwirts® (A2 3=, /K
2R NEA ARE, KEAAT). Zudem bemerkte er auch:

Wenn man iiber sein Wesen spricht, dann ist es gut. Das ist die sogenannte
gute Natur des Menschen. Wenn man bdse wird, ist es nicht die Schuld
der Natur. Jeder empfindet Mitgefiihl, jeder empfindet Schamgefiihl, je-
der empfindet das Gefiihl von Ehrfurcht, jeder hat das Gefiihl von Recht
und Unrecht. Das Mitgefiihl ist die ,,Mitmenschlichkeit (ren {7); das
Schamgefiihl ist ,,die Gerechtigkeit (yi #); das Gefiihl von Ehrfurcht
ist ,,die Hoflichkeit* (/i #4); das Gefiihl von Recht und Unrecht ist ,,die
Weisheit (zhi ). {-=F%1& %" werden nicht von der AuBenwelt eingefloBt,
sondern man besitzt sie von Geburt an und denkt nur nicht daran.

Tie A, R PLAER R, TIdEd. 7 RBAE, EAZ5E
o iz, NEAZ: HEZO, NEAZ: Rz, AE
A2 RIEZD, ANEAZ. B0, Sl ZEZD, #il:
Wz, B BIE2O, Bd. CREE, EhsibfRb, &
Az, REHER. MH: RAGZ, FHKZ, 26

Menzius zufolge ist es, wenn man sich bose verhilt, nicht die Schuld der Natur des
Menschen. So wie Ricci behauptet: die Natur des Menschen kdnne nicht ihren wah-
ren Charakter zeigen, wenn sie durch das Gefiihl (¢ging 1) gefiihrt wird. Der Unter-
schied ihrer Ansichten besteht darin, dass fiir Menzius ren, yi, li, zhi ebenfalls zur
Natur des Menschen gehoren und sich durch Nachdenken, welches mit dem Prozess

des verniinftigen Erwéagens (fuili #¥) bei Ricci vergleichbar ist, zeigen; wihrend

226 Mengzi, Kapitel Gaozi 45, 6.
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Ricci glaubte, dass diese vier Tugenden nur das Ergebnis verniinftigen Erwégen sei
(CFsfa%, eI 2 4% 1)227 und nicht zur Natur des Menschen gehore.

Auf den ersten Blick scheint Riccis Behauptung im Widerspruch zu dem ka-
tholischen Begriff der Erbsiinde zu stehen. Es ist jedoch nicht so, dass die geborene
Stindhaftigkeit die Natur des Menschen ist. Dieser Begriff wurde von Augustinus
entwickelt und laut seiner Lehre ,,sei die alleinige Ursache fiir die Ubel dieser Welt
der Freiheitsmissbrauch des Menschen mit der Folge des Paradiesverlustes, erst durch
die Passion des Gottessohns sei eine Heilsgeschichte ermoglicht worden* 228 Daher
liege die Siinde nicht die von dem Gott geschaffene Natur des Menschen, sondern sei
die Folge des Siindenfalls Adams und Evas. Der amerikanische Theologieprofessor
John W. O’Malley bemerkte in seinem Buch iiber den Mitbegriinder und Gestalter
des Jesuitordens Ignatius von Loyola, dass ,,im Herzen des Menschen eine Schlacht
zwischen den Méchten des Guten und des Bosen stattfindet, zwischen Gott und dem
Teufel, der ,der Feind der menschlichen Natur ist.“229, Er erwdhnte aullerdem die
Ansichten der Jesuiten iiber die Beichte: ,,Loarte und andere Jesuiten unterstreichen
ebenfalls die therapeutischen Aspekte der Beichte, doch noch charakteristischer ist
ihre Betonung von Leitung, Rat und Ermutigung als Mittel, um den Heilungsprozess
zu vollenden.“230 Nach Ansicht der Jesuiten ist die Natur des Menschen gut und er
kann durch Beichte und andere Mittel die Siinde beseitigen. Riccis Ansichten iiber
die Natur des Menschen in Tianzhu shiyi widerspricht sich daher nicht mit der Lehre
der Kirche. Der Unterschied zum Konfuzianismus liegt darin, dass es fiir die Konfu-
zianer keine Entsprechung zum Begrift der Erdsiinde gibt und dass die Vervoll-
kommnung im Konfuzianismus fiir sich selbst, das Streben nach der Ebene der Hei-

ligen (shengxian BE'&) als Siinde leisten.

Die konfuzianische Tugend ren {—. ( Mitmenschlichkeit)

In Tianzhu shiyi erwahnte Ricci mehrere Male die Tugend ren {=:

227 Ricci, Matteo: Tianzhu shiyi, S. 350.

228 Friichtel, Edgar: Das Problem des ,,peccatum original“: Zu Herkunft und Wirkung der
augustinischen Erbsiindenlehre, in: Perspektiven der Philosophie 26 (2000), S. 357.

229 O'Malley, John W.; Klaus Mertes.: Die ersten Jesuiten (Wiirzburg : Echter, 1995), S. 59.

230 Ebd., S.167.



407. Der westliche Gelehrte sagt: Kann jemand ein Edler sein, wenn er
nicht glaubt, dass der Herr des Himmels iiberaus menschlich und iiberaus
gerecht ist?

408. Der chinesische Gelehrte sagt: Nein, denn der Herr des Himmels ist
die Quelle der Menschlichkeit und der gerechte Herr aller Dinge. Wie
kann jemand ein Edler genannt werden, wenn er sich weigert zu glauben,
dass [der Souverén in der Hohe] iiberaus menschlich und {iberaus gerecht
ist?

409. Der westliche Gelehrte sagt: Der mit Mitmenschlichkeit ausgestalte
Mensch kann Menschen sowohl lieben als auch hassen. Wenn der Herr
des Himmels guten Menschen nicht das Recht gewihrt, in den Himmel
zu kommen, wie kann man dann sagen, dass er Menschen liebt, und
wenn er bose Menschen nicht verschméht und sie bestraft, indem er sie in
die Holle schickt, wie kann man dann sagen, dass er sie hasst? Beloh-
nungen und Strafen in dieser Welt konnen wahrscheinlich nie ganz ge-
recht sein; wenn Himmel und Holle den Menschen nach ihrem Tod nicht
als Belohnung und Strafe, rechtens gemal ihrer Taten gegeben werden,
dann wird es nicht moglich sein, Parteilichkeit zu vermeiden. Wie kann
jemand glauben, dass der Souverin in der Hohe menschlich und gerecht
ist, und sich dennoch weigern, dies zu glauben?

451. Die hochste Aufgabe des Intellekts ist die Klarung des Rechten und
die groBite Grundlage des Willens ist die Mitmenschlichkeit, daher ist die
bestindige Sorge des Edlen die Mitmenschlichkeit und die Gerechtigkeit.
Diese beiden Dinge sind aufeinander bezogen, und weder das eine noch
das andere darf vernachldssigt werden. Aber erst nachdem der Intellekt
deutlich gemacht hat, dass die Mitmenschlichkeit gut ist, kann der Wille
eine Neigung zu ihr entwickeln und sie bewahren; und erst nachdem der
Wille eine Neigung zur Gerechtigkeit entwickelt hat, wird der Intellekt
sie priifen und danach streben. Aber Mitmenschlichkeit ist das Wesen der
Gerechtigkeit, sodass ein Mensch, der mit Mitmenschlichkeit ausgestaltet
ist, zwangsldufig einen Verstand haben muss, der zu noch groflerem Ver-
standnis fahig ist. So ist die Erziehung eines Edlen hauptsédchlich auf

Mitmenschlichkeit ausgerichtet.
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457. Der westliche Gelehrte sagt: Wie kann ein Mensch sich selbst ver-
vollkommnen, ohne es fiir sich selbst zu tun? Fiir den Souverdn in der
Hohe zu handeln bedeutet, sich selbst zu vervollkommnen! Als Konfuzi-
us von Mitmenschlichkeit sprach, sprach er einfach davon, andere zu lie-
ben, doch die Konfuzianer betrachten dies nicht als eine Form des Ler-
nens, die sich nur auf das AuBere konzentriert. Wenn ich von einer Per-
son spreche, der mit Menschlichkeit ausgestaltet ist, spreche ich von ei-
ner, die sowohl den Souverédn in der Hohe als auch den Menschen liebt,
die die Wurzel betont, aber die Zweige nicht vernachldssigt. Wie kann
man das als ,,Konzentration auf das AuBere* bezeichnen?

407. lEH: My bR EN, HE AR B2

408. hhH: B BRI, BYATH, FEEEFINIRE
HELCRBRAHFER?

409. WHEH: [CHEBBEEN. BEN. H WA THENTIRE, ]
REREN? AIEENRHE, fRERENT? Rt ZEFH K
W, REEFL, BHAFHBRUREHE, BEITZER, WARF
i IE, SELWR{LC. BAWK?

ASLAIBlZ RINTER, RIBEZRAEL, MBFULCERER.
A, — A MMERIE P 2%, MRREEHZMNAFL:
AEEERZME, MERAWAERNRZ. HLOWE, XAHERZE
Ko 2%, RIRIBAFEEW], WORF2 8, XM RER.
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REBERZ N, FHFFNAEEEIR, LR 21

So behauptet Ricci, dass Mitmenschlichkeit die Féhigkeit sei, die Andere zu lieben
und zu hassen und deren Ursprung Gott sei. Die Liebe des Gottes fiithre die guten
Menschen ins Paradies, wihrend sein Hass die bosen Menschen in die Holle schicke.
Laut ihm ist Gerechtigkeit (yi %) die Fihigkeit, Recht und Unrecht zu unterscheiden.
Nur auf der Basis der Gerechtigkeit konnte man Andere lieben oder hassen; gleich-

zeitig konne die Fahigkeit zu unterscheiden durch Liebe und Hass gefordert werden.

231 Ricci, Matteo: Tianzhu shiyi, S. 274, 298, 300.
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In dem Lunyu erwéhnte Konfuzius viele Male die Tugend der Mitmenschlichkeit.

Einige seiner Bemerkungen kdnnten Riccis Ansicht unterstiitzen:

Der Meister sagt: ,,Nur der Mensch, der mit Menschlichkeit ausgestaltet
ist, die Fahigkeit besitze, die anderen zu lieben und zu hassen.*

TH: THYCHERE A, BEEAN. | 22

Fan Chi #£j8 (515 v. Chr.-?) fragt nach der Mitmenschlichkeit. Der

Meister sagt: ,,Die anderen zu lieben.*

BB, FH: & AN, | 233

Bei ndherer Untersuchung des Gebrauchs des Wortes ren wird jedoch ersichtlich,
dass die Bedeutung der von Konfuzius erwihnten ren umfangreicher ist, als die Fa-

higkeit zu lieben und hassen:

Der Meister sagte: ,,Hui [Yan Hui] ldsst sein Herz drei Monate lang in
Mitmenschlichkeit verweilen, ohne davon abzuweichen. Andere kdonnen
es nur ab und zu tun.*

Der Meister sagte: ,,Halte das Selbst zuriick und kehre zu den Riten zu-
riick [keji fuli]. Dies ist der Weg, menschlich zu sein. Wenn du fiir einen
Tag in der Lage bist, das Selbst zuriickzuhalten und zu den Riten zuriick-
kehren, bedeutet dies, dass sich deine Fihigkeit zur Mitmenschlichkeit
der Welt 6ffnet.*

Fan Chi fragte nach Mitmenschlichkeit und der Meister sagte: ,,Bleibe in
deinem Privatleben ehrfiirchtig, behandle die Angelegenheiten respekt-
voll, tu dein Bestes in deinen Beziehungen zu anderen. Lass sie nicht zu-
rlick, selbst wenn du zu den Di- und Yi- [Grenz-] Stdimmen gehst und
dort lebst.*

Der Meister sagte: ,,Unerschiitterlich [in Integritit] [gang], entschlossen
[in der eigenen moralischen Uberzeugung] [yi], einfach wie [ein Stiick

schmuckloses] Holz [mu] und z6gernd [als ob zu ungeschickt] zu spre-

282 Lunyu, Kapitel Li Ren B{~, 3.

233 Lunyu, Kapitel Yan Yuan BB}, 22.
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chen [ne] — diese Eigenschaften kommen der Mitmenschlichkeit [ren]
nahe.*

FH: THd, HO=ZAREC, HEgAHARNER. | 2
TH: lmoEesi-. —HuoER, KRR, | »°
BOERC, FH: TEERS, g, AR, B2k, Arg
o |

1327 FH: TH, . K, @, &, ) 26

Konfuzius zufolge ist es aullerordentlich schwer, den Standard der ren zu erreichen.
Selbst sein anerkannter Schiiler Yan Hui EE[B] (521 v. chr.-481 v. chr.) konnte diesen
nur drei aufeinanderfolgende Monate aufrechterhalten. Die vier Charaktere ,,stark (gang
i), ,,standhaft“(yi %%), ,,schlicht“ (mu ), ,ungekiinstelt“(ne 7)) spielten ebenfalls
keine Rolle in Riccis Konzept von ren {=). Der groBte Unterschied in ihren Ansich-
ten liegt aber in der Haltung zur grof3ten Macht: Die fiir Ricci Gott und fiir Konfuzius
der Himmel ist. Laut Ricci ist Gott der Ursprung der ren. Um deren Standard zu er-
reichen, miisse man zunédchst Gott lieben und daran glauben, dass Gott durch das Pa-
radies und die Holle seine ren zeigt. Aus den Werken des Konfuzius kann man je-
doch keinen Beweis finden, dass ren ihm zufolge vom Himmel stammte oder dass
bzw. ob man diesen lieben sollte. Er behauptete lediglich, dass man vor dem Himmel
Ehrfurcht haben sollte.237 Nach Meinung des Konfuzius ist ren nicht nur die Fihig-
keit zu lieben und hassen, sondern die ,,vollkommene Tugend.“238 Ferner bezieht sich
die von Konfuzius erwihnte ren immer auf die Menschen selbst oder die zwischen-
menschlichen Beziehungen und beriihrt niemals die Beziehung zwischen den Men-
schen und dem Himmel.

In Tianzhu shiyi betont Ricci immer wieder, dass man in den konfuzianischen
Klassikern den Beweis fiir Gott finden konne und die Lehre des Konfuzianismus sich

mit der der katholischen Kirche in Einklang stiinde. In seinen anderen Werken, die

234 Lunyu, Kapitel Yong ye ZEH,, 7.
235 Lunyu, Kapitel Yan Yuan, Biji, 1.
236 Lunyu, Kapitel Zi Lu, 1%, 19.
237 Lunyu, Kapitel Ji shi, 8.

238 Graf, Olaf: Tao und Jen: Sein und Sollen im sungchinesischen Monismus (Wiesbaden:
Harrassowitz, 1970), S. 66.
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nicht als Mittel seiner Mission in China dienten, bemerkte er ebenfalls, dass der Kon-
fuzianismus nur eine Philosophie sei, die der Stabilitét des Landes diente.23°

Ricci war sich also bewusst, dass die Lehre des Konfuzius sich von der ka-
tholischen Lehre unterschied. Dennoch benutzte er die konfuzianischen Klassiker
wegen ihres hoheren Status in China als Mittel flir seine Mission. Die konfuziani-
schen Werke, mit denen er die katholische Lehre erklarte, beschranken sich aber im-
mer auf die Klassiker vor der Qin-Dynastie. Der Grund lag darin, dass Konfuzius
meist das Leben sowie die Entwicklung des Menschen und dessen Rolle in der Ge-
sellschaft thematisierte, und selten Gott und den Tod erwdhnte. Das Thema des Le-
bens nach dem Tod wurde in den Klassikern kaum angefiihrt, sodass diesbeziiglich
keiner Moglichkeit bestand, dass die Klassiker der katholischen Lehre widerspra-
chen, zudem blieben Ricci grofle Freirdume, wenn er nur die Begriffe aus den Klas-
sikern benutzte. Aus demselben Grund war er immer kritisch gegentiiber der neokon-
fuzianischen Lehre, die nach mehreren Jahrhunderten ihre eigene Weltanschauung
und Philosophie entwickelt hatte und die mit der katholischen Lehre leicht anecken
wiirde. Der Schwerpunkt des Neokonfuzianismus verlagerte sich von der zwischen-
menschlichen Beziehungen zu der Beziehung zwischen den Menschen und dem
Himmel. Die wichtigen Vertreter dieser Lehre dachten iiber den Ursprung der Welt
nach. Cheng Hao F25H (1032-1085) behauptete, ,,Der Himmel ist Vernunft (/i
H)« (RFE, FH)240 und glaubte daran, dass /i das hochste Sein und der Ursprung
der Welt sei.24! Zhu Xi 22 (1130-1200) behauptete, dass alles auf der Welt sowie
der Himmel und die Erde von /i abstammten: ,,Bevor es Gott gab, gab es nur /i. Wenn
es /i gibt, gibt es auch diesen Himmel und diese Erde; wenn es kein /i gibt, gibt es
auch keinen Himmel und keine Erde sowie keine Menschen und Dinge.* (GRH K
2%, BEMHEAE, A, EANRM, AR, EIRECH, AR

#1).242 Diese Bemerkungen widersprechen zweifellos der katholischen Lehre. Daher

239 Rule, Paul A.: K ung-tzu or Confucius? The Jesuit Interpretation of Confucianism (Syd-
ney [u.a.] : Allen & Unwin, 1986), S.46.

240 Cheng hao &5, Cheng Yi F&lH: Henan Cheng shi yishu 7 F % B2 juan 11 (169),
https://ctext.org/wiki.pl?if=gb&chapter=277544 (Zugriff am 01.01.2021.)

241 Zhang Liwen 537 : Song Ming Lixue yanjiu 75 BFLERFSY (Beijing: Zhongguo ren-
min daxue chubanshe, 1985), S. 86.

242 7Zhuxi 2R3 Zhuzi yulei }T-5E8H Kapitel Li gi shang ¥E58 _F., 2. https:/ctext.org/
zhuzi-yulei/l/zhs (Zugriff am 01.01.2021.)
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behauptete Ricci, dass nur die Klassiker mit der katholischen Lehre verbunden seien
und der Neokonfuzianismus eine Religion des Gotzendienstes sei und dass dessen

Lehre von der des Konfuzius abgewichen sei.243

Wihrend Ricci in China missionierte, freundete er mit vielen chinesischen
Gelehrten an, von welchen einige spéter zum Katholizismus bekehrt wurden. Thre
Zugewandtheit zum Konfuzianismus spielte dafiir eine wichtige Rolle. Bei der Un-
tersuchung des Lebens dieser bekehrten Gelehrten wird jedoch ersichtlich, dass Ric-
cis Haltung zum Konfuzianismus nicht der einzige Grund dafiir war, dass sie eben-
falls an seine Religion glaubten. Eigentlich wurden sie zunichst von den fortschrittli-
chen Wissenschaften aus Europa, die die Missionare ihnen zeigten, angezogen. In
Zhaji bemerkte Ricci ebenfalls, dass die Missionare sich bemiihten, den Ruf eines
Allwissenden zu gewinnen, um in China zu missionieren.2#4 Wenn die chinesischen
Gelehrten von den Wissenschaften aus dem Westen iiberzeugt wurden, war es leich-
ter fiir sie zu glauben, dass die Religion dort ebenfalls fortgeschritten ist.

Einer der bekanntesten chinesischen Katholiken zu Riccis Zeit war Xu
Guangqi.245 Er war ebenfalls ein konfuzianischer Gelehrter. 1604 bestand er die Prii-
fung fiir den akademischen Grad fiir jinshi i+:.246 Spater wurde er Shujishi T
12247 ernannt. Gleichzeitig war er Naturwissenschaftler. Er ,,studierte Astronomie,
Kriegskunst, Siedlungspolitik, Salzpolitik sowie die Wasserwirtschaft; gleichzeitig
studierte er Technologie und Mathematik, die dem Land bedienen kénnen.* (K 3L,
ik, i, B ORFIEESR, 55 K TEE, SRR, Bl it i #%).248 Der Umgang mit

den Missionaren Offnete ihm die Tir zu den westlichen Wissenschaften und erweckte

243 Matteo Ricci: Li Madou Zhongguo zhaji, S. 101-102.

244 Ebd., S. 216.

245 Siehe Dardess, J. W: ,,State-Craft and Intellectual Renewal in Late Ming China. The
Cross-Cultural Synthesis of Xu Guangqi (1562-1633)%, in: T'oung Pao, 88 (2002) 4/5, S.
485-490.

246 jinshi jE+: war der hochste und letzte Abschluss in der kaiserlichen Priifung im kaiserli-
chen China.

247 Shujishi JfE75 1 bedeutet ,,alle guten Manner der Tugend* und ist ein akademischer Titel
wihrend der Ming- und Qing-Dynastie in China.

248 Zou Yi $lif: Qi Zhen ye sheng JAMWi%F 3 juan 6, Xu Wending Zhuan 153 €% (Bei-
ping: Gugong Bowu yuan tushu guan, 1936), S. 7.
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in ihm den Eindruck, dass der Grund fiir die fortgeschrittenen Wissenschaften und

das friedliche Leben in den westlichen Léndern die katholische Religion war:

Die fast 30 westlichen Lander glauben seit tausend Jahren an diese Reli-
gion. Die groBeren Linder verstehen sich gut mit den kleineren. Die
Menschen der hoheren Schichten leben im Frieden mit denen der unteren
Schichten. Man eignet sich auf dem Weg nichts Verloren gegangenes an,
und in der Nacht macht man die Tiir nicht zu. Wie stabil und friedlich es
in diesen Landern ist! Trotzdem sind die Menschen dort vorsichtig und
gewissenhaft, dngstlich darauf bedacht, keinen Fehler zu machen und
nicht von Gott beschuldigt zu werden.

PUPERR I = AR, BB THESE, UERS . KHE, L
%, BARE, AR HAZRIBMI. RIUREZ A,
WUBISESE , MERLRER, MEFRA B, 2

Xu Guangqi war iiberzeugt von den Schilderungen der Missionare iiber die westli-
chen Lander und glaubte an den Einfluss der katholischen Religion auf die Moral des
Menschen. Im Jahr 1603 wurde er zum Katholiken bekehrt.

Tianzhu shiyi war ein Versuch Riccis, die chinesischen Gelehrten zu iiberzeu-
gen, dass die konfuzianischen Klassiker und die katholische Lehre miteinander ver-
bunden waren. Daher kann man durch die Untersuchung von Xu Guangqis Biichern
tiber die konfuzianischen Klassiker ersehen, ob er, als ein konfuzanischer Katholik
zur Zielgruppe des Werkes gehorte, den Ansichten Riccis zustimmte.

In seinem Buch Shijing zhuangao 5888555 (Artikel iiber das Buch der Lie-
der) erwiahnte Xu Guangqi mehrere Male den Himmel wie in folgenden Beispiel:
,,Der Kaiser ist der Sohn des Himmels“ (H R KFE, RKZFH).25 Er verwechsel-
te den Himmel mit Gott und behauptete ,,Die Bevolkerung ist das Herz des Him-
mels* (RLLE &.0),251 was im Gegensatz zu Riccis Behauptung steht. Bei der

Untersuchung dieses Buches wird ersichtlich, dass der ,,Himmel* hier in keiner Be-

249 Xu Guangqi 5 Y68 Xu Guangqi quanji 1 YCRA%E Bd. 9, Ban xue Zhang shu &%
i (Shanghai: Shanghai guji chubanshe, 2010), S. 251.

250 Ebd., Bd. 3, S. 90, Tian zhi yong min K- 2Z il K.

251 Ebd., S. 79, Huang yi shangdi %52 |5
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ziehung zu Gott steht. In Anbetracht dessen, dass er das Buch vermutlich bereits ge-
schrieben hatte, bevor er in Beriihrung mit der katholischen Kirche kam, ist es ver-
standlich, dass er der traditionellen Betrachtungsweise des ,,Himmels* entsprach. Ein
anderes Werk Xus tiber das Shijing ist Maoshi liutie jiangyi Eiv/sMirsE ( Sechs
Bdinde der Interpretation iiber das Buch der Lieder in Maos Version), das im Jahr
1617, iiber 10 Jahre nach Xu Guangqis Bekehrung, verdffentlicht wurde.252 Jedoch
wurde es fiir die kaiserliche Priifung verfasst,253 sodass seine Bemerkungen darin
ebenfalls traditionelle konfuzianische Ansichten wiedergaben, wie zum Beispiel
,,Wie konnen die unwiirdigen Nachfahren nicht ihre Ahnen im Himmel segnen?* (4~
B, HHZEER, SHERUGZE).24 Diese Ansicht ist zweifellos gegen die
der katholischen Lehre. Anhand seiner anderen Werke lésst sich jedoch herausfinden,
wie er wichtige Begriffe des Konfuzianismus und der katholischen Lehre erkldrt und

wie er den Neukonfuzianismus beurteilte:

Wenn man wirklich die wahre Bedeutung der sechs Klassiker erkennen
mochte und wirklich die sechs Klassiker des Konfuzius verstehen méch-
te, wer auBer Ziyang (d.h. Zhuxi %% 2) konnte einen dort hinfiihren?
FREEM R RFEANRE, ORKFEFLIRZ AR, B 5205 HA ik 2 ¢
a2z &2 255

Die Menschen wurden vom Himmel und der Erde geboren, sodass ihr

Ursprung der selbe des Himmels ist.

KANEZRHZ B 2D, RIEAARGR A —H, 25

Der Schopfer ist der groBe Herrscher, der einst den Himmel, die Erde, die

Gotter, die Menschen sowie alle Dinge geschaffen hat. [...] Der Satz

252 Ebd., Bd. 1, S. 3, Dian jiao shuoming BEAEw5E .

253 Ebd., S.S5.

254 Ebd., Bd. 2, S. 667, Wei tian zhi ming %R Z 4.

285 Bbd., Bd. 9, S. 349, Ke Ziyang Zhuzi quanji xu %)% R F

256 Ebd., S. 349, Chizi zhi xin yu shengren zhi xin ruohe jie 720> ELEE N\ Z U {n] fifg.
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wwei huang shangdi“ (4% F75) stammt aus dem Shijing und Shang

shu, ,, Tianzhu* ist eine andere Bezeichnung fiir Gott.

EYEFHEREVERAEM, AMENEYH—FERESFE.  (..]
AR baw ) wEH GRey «Fy . TRE] BT ERF ) BH. 257

Xu Guanggqi betrachtete die Lehre Zhuxis als die orthodoxe Schule des Konfuzianis-
mus, was im Gegensatz zu Riccis Haltung gegeniiber dem Neokonfuzianismus stand.
Gleichzeitig widerspricht er sich selbst, wenn er in verschiedenen Texten den ,,Him-
mel“ und ,,Gott“ erwdhnt. Es ist ersichtlich, dass obwohl Xu Guangqi Riccis Strate-
gie zustimmte, mit den konfuzianischen Klassikern die katholische Lehre zu erkla-
ren, er zwei Erklarungssysteme benutzte, um die Begriffe ,,Himmel* und ,,Gott* so-
wie deren Beziehung zu den Menschen zu behandeln. Obwohl man nicht behaupten
kann, dass er wegen seiner Stellung als konfuzianischer Beamter nicht mit dem kon-
fuzianischen Erkldrungssystem brechen konnte, und obwohl er manchmal Riccis An-
sichten iiber ,,Gott* und den ,,Himmel* in den Klassikern zustimmte, um die katholi-
sche Lehre in China zu verbreiten; steht fest, dass Riccis Erkldrung der konfuziani-
schen Klassiker bei den konfuzianischen Katholiken nur teilweise anerkannt wurde.

Wihrend konfuzianische Katholiken wie Xu Guangqi keine eindeutige Stel-
lung gegeniiber Riccis Erkldrung der Klassiker bezogen, strdubten sich andere chine-
sische Gelehrte, die nicht an die katholische Religion glaubten, heftig gegen Riccis
Ansichten. In einem Buch namens Shengchao poxie ji BREIR; 5 (Eine Anthologie
von Schriften, die die Heterodoxie entlarven), das 1639 veroffentlicht wurde und des-
sen Einleitung es als Hauptwerk gegen die katholische Kirche zum Ende der Ming-
Dynastie ausweist, wurden die meisten Ansichten gegen die katholische Lehre zu-
sammengetragen. Die Verfasser dieses Buch kritisierten Riccis Ansichten in Tianzhu
shiyi, wie zum Beispiel der Text ,,Pixie guanjian lu“ fi 88 Hexk (Meine bescheide-
ne Meinung iiber den Kulf) in dem der Autor Zou Weilian 5 43# behauptete:

Matteo Ricci verfasst Tianzhu shiyi und gibt an, dass der katholische Gott

der Gott in den sechs Klassikern sei und iiber den fiinf Kaisern, den drei

257 Ebd., S. 349, Zaowu zhe chuixiang liieshuo Y&¥)3E TR BE .
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Konigen?38 sowie Zhou Gong J& 2y (?-?) und Konfuzius stehe. Das ist der
schrecklichste Aberglaube seit langem! Er beleidigt wie Zhang Yi 53
(373 v. chr.- 310 v. chr.), Su Qin %% (284 v. chr.-?) und Wang Mang F
ZE (45 v. chr.-23 n. chr.) die Heilige und den Himmel.
FHWFEERTEEE, DR EBRALME B, HEE PR
. ZE, A b RACKRE, RAHERIL. HEREK, W5k
%, Wx, EIFE. 2

In der Ming-Dynastie war der Konfuzianismus ideologisch und religios-kultisch die
wichtigste Lehre in China. Ricci verband die katholische Lehre mit den konfuziani-
schen Klassikern, sodass die neue Religion in Chinas alter Kultur verortet werden
konnte. Es war jedoch nicht einfach, diese zwei vollig verschiedenen Lehren mitein-
ander zu verbinden. Er musste auf die zu seiner Zeit populdre neokonfuzianische
Lehre verzichten und konnte nur die Klassiker, die ihm mehr Raum fiir Interpretatio-
nen lieBen, benutzen, was Kritik seitens chinesischer Gelehrten ausloste. Nicht nur
die konfuzianischen Gelehrten glaubten, er habe die konfuzianischen Klassiker ver-
falscht; auch behaupteten manche Missionare umgekehrt, dass er die katholische
Lehre dadurch geschidigt habe. Im Gegensatz zu Ricci sollten sie eindeutige Metho-

den benutzen, um die Besonderheit der katholischen Lehre zu betonen.260

Als China von der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Anfang des 20. Jahr-
hunderts durch die militdrische Macht der westlichen Lénder geschlagen wurde,
wurde die traditionelle Kultur, vor allem der Konfuzianismus, durch westliches Ge-
dankengut iiberschwemmt. An den modernen Bildungsinstituten, die zu dieser Zeit
errichtet wurden, wurde die konfuzianische Bildung zunehmend von der Bildung in
den westlichen Sprachen und Wissenschaften verdrangt. Als 1905 die kaiserliche

Priifung aufgehoben wurde, verlor der Konfuzianimus seinen politischen Status, den

258 Die sechs Klassiker: Shi 5%, Shu 2, Li , Yi 5, Yue 8%, Chun qiu F#k; Die fiinf Kaiser:
Huang Di #7ff, Zhuan Xu jifi¥8, Di Ku 772, Yao 2%, Shun %#; Die drei Konige: Fu Xi R
Z%, Shen Nong 22, Sui Ren 4% A.

259 Xia Guiqi EPLEF (ed.): Sheng chao po xie ji BB A% (Xianggang: Xuandao chub-
anshe, 1996), S.288.

260 Matteo Ricci: Li Madou Zhongguo zhaji S. 660, G. Bessiere: Vorwort zur franzosischen
Ausgabe von 1978.
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er seit der Han-Dynastie innehatte. Wahrend der Bewegung fiir eine Neue Kultur (xin
wenhua yundong #i X AVEH)), die sich ab 1907 entwickelte, erlebte der Konfuzia-
nismus weitere Erschiitterungen. Einige Gelehrte wie Chen Duxiu &5
(1879-1942) prangerten in der Zeitschrift Xin gingnian #i#4E (Neue Jugend) die
Missstinde des Konfuzianismus an. Sie richteten sich nach moralischen Aspekten
und wollten die alte konfuzianische Etikette und Ordnung (/i jiao &%) zerstoren,
lieBen jedoch viele theoretische Aspekte des Konfuzianismus, wie zum Beispiel die
,Mitmenschlichkeit“ (ren {—), das ,Herz“ (xin .>) und die ,Natur des
Menschen® (xing {4) auBler Acht.26! Trotz der antikonfuzianischen Stromung sollten
zwel Gruppen, die den Konfuziamismus noch immer befiirworten, nicht ignoriert
werden. Der Vertreter einer Gruppe war Kang Youwei FEA 24 (1858-1927). Bereits
wihrend der Hundert-Tage-Reform behauptete er, dass der Konfuzianismus sich zu
einer Religion wandeln sollte, deren Begriinder (jiaozhu #{7) Konfuzius sei. Auf
diese Weise wollte er den Konfuzianismus in der Form der westlichen Religion er-
neuern, sodass dieser den Einfluss fremder Kulturen und Religionen der fremden
iberstehen konnte.262 Das Echo auf Kang Youweis Behauptung war der 1913 erlas-
sene Tiantan xianfa cao’an RIBFEFIZE (Verfassungsentwurf des Himmelstem-
pels), der verordnete, dass ,,die Bevolkerung der Republik Chinas die Pflicht der
Grundschulbildung hat. Fiir die nationale Bildung ist der Konfuzianismus die Basis
der moralischen Entwicklung.* (H# R B N RARIEHA ZVEHEFT 2 HER. BR
HE, ULl FZEAEBH KA). Sowohl Kang Youwei als auch die Verfasser des
Verfassungsentwurfes wollten dem Konfuzianismus durch die Macht der Regierung
seinen alten politischen Status zuriickgeben. Sie sahen ihn als Gegensatz zur fremden
Kultur und versuchten, seine ideologische Stellung in China zu garantieren. Die an-
dere Gruppe bestand aus den neukonfuzianischen Gelehrten des 20. Jahrhunderts wie
bspw. Liang Shuming Z2k & (1893-1988) und Xiong Shili A&7 (1885-1968). Sie

setzten die Forschung des Neokonfuzianismus fort und entwickelten den Konfuzia-

261 Wei Zhengtong FEIE: Rujia yu xiandai Zhongguo fER S5HACH F (Shanghai: Shang-
hai renmin chubanshe, 1990), S. 101.

262 Gan Chunsong E£&#4: ,,Qing mo Min chu Kongjiao hui shijian yu rujia xiandai zhuan-
hua de kunjing™ &R RANFLEE B BER BURELI S, in: i Lu xuekan 7545
FJ 003 (2005), S. 20-26. Fiir spezifische Forschungen zum Kongjiao §%{ siehe: Han Hua
EEFE: Min chu Kongjiao hui yu guojiao yundong yanjiu FA)FL2 & Bl B ZE B B 58 (Bei-
jing: Shumu wenxian chubanshe, 2007).
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nismus auf der theoretischen Ebene weiter, um dessen Berechtigung in der modernen
Gesellschaft zu begriinden.

Im Vergleich zu Riccis Zeit waren die katholischen Missionare Ende des 19.
Jahrhunderts und Anfang des 20. Jahrhunderts mit neuen Schwierigkeiten konfron-
tiert. Ab Mitte des 19. Jahrhunderts erlebte China eine Reihe von Niederlagen. Die
Verbindung zwischen den Missionaren und den Kolonialméichten fiihrte dazu, dass
manche Chinesen die Missionare als Angreifer betrachteten, sodass diese einer neuen
antichristlichen Stimmung gegeniiberstanden. Auf der anderen Seite hatten die Mis-
sionare zu dieser Zeit jedoch grofle Vorteile. Durch die ungleichen Vertrige wurde
die Erlaubnis ihrer Mission in China garantiert und fiir die Missionare bestand nicht
mehr die Notwendigkeit, den hoheren Schichten zu schmeicheln, um in China zu
missionieren. Ebenfalls wichtig fiir die katholische Kirche war, dass sich nach etwa
300 Jahren der Mission in China die Anzahl der Katholiken betrdchtlich steigerte.
Die katholische Lehre verbreitete sich und wurde in vielen Regionen akzeptiert. Aus
diesem Grund wurde die Strategie Riccis, die katholische Lehre mit dem Konfuzia-
nismus zu verbinden, die einerseits zwar die Mission in der Ming- und frithen Qing-
Dynastie forderte, andererseits Kritik und Streiten ausloste, endgiiltig aufgegeben.
Auch verdnderte sich die Beziehung zwischen der katholischen Kirche und den chi-
nesischen Gelehrten zu dieser Zeit. Obwohl standen noch immer viele chinesische
Gelehrte der katholischen Kirche feindlich gegeniiberstanden, sahen manche unter
ihnen den Konfuzianismus als Ursache flir Chinas Schwiche und glaubten, dass Chi-
na vom Westen lernen sollte und dass das Christentum als Teil der fortgeschritten
westlichen Kultur den erstarrten Konfuzianismus erschiittern und in China ein neues
Moralsystem aufbauen konnte.

Aus den oben erwidhnten Griinden gingen die Missionare in der neuen Zeit
vollig anders mit dem Konfuzianismus um als Matteo Ricci. Die Verbindung zwi-
schen den Lehren des Konfuzianismus und der katholischen Kirche wurde geldst und
die Missionare konnten somit die ,,reine katholische Lehre* in China verbreiten. Auf
der anderen Seite schlug den Missionaren noch immer eine grofle Feindseligkeit sei-
tens der Chinesen entgegen. Um sich in China zu integrieren, mussten sie groflen
Wert auf die chinesische Kultur und Sprache legen, was wird im néchsten Kapitel
eingehend thematisiert.

Eine groBle Verdnderung trat in der Einstellung der katholischen chinesischen

Gelehrten zum Konfuzianismus ein. In der Ming- und frithen Qing-Dynastie akzep-
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tierten Gelehrte wie Xu Guangqi die katholische Lehre noch immer im Rahmen des
Konfuzianismus. Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts bezogen katholische
Gelehrte wie der Initiator der Fu-Jen-Universitit Ma Xiangbo sowie Ying Lianzhi
jedoch wesentlich schirfer Stellung gegen den Konfuzianismus.

Obwohl Ma Xiangbo in eine katholische Familie hineingeboren wurde, wur-
de er seit seiner Kindheit konfuzianisch gebildet. Bereits im Alter von sechs Jahren
besuchte er eine Privatschule, wo er die konfuzianische Grundbildung erhielt. Selbst
an der franzdsisch katholischen Schule Xuhui-gongxue studierte er die chinesischen
Klassiker. Ab dem Alter von vierzehn Jahren lehrte er dort sogar die chinesische
Sprache und die konfuzianischen Klassiker.263

Trotz seines Langzeitstudiums des Konfuzianismus zeigte Ma Xiangbo je-
doch keine Zuneigung zur konfuzianischen Lehre. Es scheint, das Studium der chine-
sischen Klassiker habe nur sein Interesse an der chinesischen Literatur ausgeldst. Er
war voll des Lobes iiber Zuo Qiumings 7 F:HH (556 v. chr.-451 v. chr./502 v.
chr.-422 v. chr.) Kommentar der Friihlings- und Herbst-Annalen, das Zuozhuan 718,
und Sima Qians ] f§i& (145 v. chr.-?) Geschichtswerk Shiji H1 7. Seiner Meinung
zufolge beherrschte das Zuozhuan alle Forme der Stile und Schonheit, und das Shiji
beschrieb Sima Qians Gefiihle als auch geschichtliche Ereignisse. Auch schitzte er
die Gedichte von Li Bai Z=q (701-762) und Du Fu fLH (712-770).264 Aus seinen
Anmerkungen iiber die chinesische Literatur wird ersichtlich, dass Ma Xiangbo diese
auf der dsthetischen Ebene schitzte und akzeptierte. Wenn er sich jedoch auf die kon-
fuzianische Lehre bezieht, zeigte sich deutlich seine Abneigung, wie bspw. folgende

Anmerkung aus seinem Artikel {iber den Konfuzianismus verdeutlicht:

Aus der Sicht der Philosophie, der Politologie und Soziologie kann ich

der Lehre des Konfuzius absolut nicht zustimmen.

WAV, BURE, HERM RS, RERATZE, HER
HE MR, 265

263 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S.1084.

264 Zhang Ruogu, S. 88.

265 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 1129, Kong jiao suo gei Zhongguo ren de yingxiang 1%
AT BN R
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Ma Xiangbo richtete seine Kritik hauptsichlich aus zwei Aspekten auf die Lehre des
Konfuzianismus. Zunichst glaubte er, dass alle Lehren des kaiserlichen Chinas, ein-
schlieflich des Konfuzianismus, keine vollkommen entwickelten Theorien seien. Er
behauptete, dass der wichtigste Schwerpunkt der Philosophie (gewu #5#)) sei, was
seiner Meinung nach Definition und Einordnung bedeutete, daran mangele es den
chinesischen Lehren jedoch.266 In seinem Artikel Kong jiao suo geiyu zhongguo de
yingxiang FLBRZE PR 2 (Der Einfluss des Konfuzianismus auf China)
bemerkte er, der grote Missstand des Konfuszianismus sei dessen Unfdhigkeit zur
Analyse. In dessen Lehre wurden Dinge nicht klar definiert, weswegen man durch
diese den Bezug zum wahren Leben nicht erkennen konne.

Ma Xiangbo kritisierte den Konfuzianismus nicht nur auf der theoretischen,
sondern auch auf der praktischen Ebene. In seinen Artikeln betonte er mehrere Male,

wie er China geschadet hatte:

Die Chinesen wurden durch die konfuzianischen Klassiker stark vergif-
tet. Diese Lehre ist nur eine leere Form. Die Vergiftung durch den Forma-
lismus hat zwei Missstdnde zur Folge: der pedantische Charakter und die
Téuschung des Geistes.

HER 52 T RSB B B RAR IR . BRI AR e e =S iR TE X
RE P T EREANE, K2, EAMESR: Rt
B R R OB, 267

Die Anpreisung des Konfuzianismus fiihrte zu dem Ergebnis, dass nicht
nur der lebendige Charakter der Jugendlichen verletzt wurde, sondern
auch der Widerstandsgeist der Bevolkerung sich durch die strengen
Handlungsformen erschopft hat.

RS AS R AME B A i AR T BRI RV v aE . RA
R R — BB JT AT SCPURS A, ORI R AT R 2
T 268

266 Ebd., S. 1082, Zhong-Xi wenti de tanxie F VY [ REHI 3R B .
267 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 1124, jing xue yu ,,yueliang “ KL ELHa“ H 257,

268 Ebd., S. 1131, Kong jiao suo geiyu Zhongguo ren de yingxiang L4517 o B B3R
2
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Ma Xiangbo griff nicht nur die Lehre des Konfuzius an, sondern kritisierte auch die-
sen selbst. Er behauptete, Konfuzius ,ein ziemlicher geiziger und biirokratischer
Mensch® sei, der seine eigenen Gedanken fiir das hochste Gut halte und keine Wider-
spriiche ausstehen konne.269

Im kaiserlichen China wagte niemand, Konfuzius und seine Lehre in der Of-
fentlichkeit zu kritisieren. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts war die Situation jedoch
anders. Wegen des Einflusses der westlichen Wissenschaften und der Revolution im
Jahr 1911 akzeptierten viele Gelehrte die modernen westlichen Gedanken und als sie
diese mit chinesischen Vorstellungen verglichen, konnten sie die Nachteile der Letz-
teren klarer erkennen. In seinen Artikeln nahm Ma Xiangbo mehrere Male die west-
liche Philosophie als Mafstab, um den Konfuzianismus zu kritisieren. In seiner
Zhong-Xi xueshu de tanxie FPHERTHFRE (Rede tiber die chinesische und die
westliche Wissenschaft) bemerkte er, dass die grofite Leistung Aristoteles ,,die Defi-
nition und Einordnung der Dinge sei, welche es den Menschen nach ihm ermogli-
chen sollte, zu analysieren und die Welt zu erkennen.” In seinen Artikeln ,,Being “
wenti yi “Being” [ #2— (,,Being* Frage Eins) und ,,Being *“ wenti er “Being” [ —
(,,Being* Frage Zwei) bemerkte er, dass es in den chinesischen Lehren kein umfas-
sendes Begreifen des Seins gébe, mit welchen man die Dinge richtig unterscheiden
konne.

Der Grund dafiir, dass Ma Xiangbo groBen Wert auf die westliche Philoso-
phie legte und den Konfuzianismus unnachgiebig kritisierte, lag darin, dass man sei-
ner Ansicht nach die Welt durch die Kenntnis der Philosophie klarer erkennen und
richtig denken kann und diese fiir ihn die Basis dafiir ist, den Charakter der chinesi-
schen Bevolkerung zu vervollkommnen und China zu einem modernen und demo-

kratischen Land zu entwickeln:

Wenn die chinesische Bevolkerung sich retten und entwickeln mochte,
miissen die Menschen des Landes ein philosophisches Denken entwi-
ckeln. Das bedeutet, dass jeder mit seinem eigenen Kopf denken, unter-

scheiden, analysieren und entscheiden kann. Nur dann kann man tiber die

269 Ebd., S. 1129.
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demokratischen Rechte sprechen; nur dann kann man iiber eine demokra-
tische Republik sprechen.

B RGeS RECH T B A, SRR, — & BARARE 2 B R
WA, WU, BT NN RE T At M B B 2 B AR, R
A, B, X, RREAARBEAMTE, RBREAFARE

JERIATE, 20

In Anbetracht dessen, dass Ma Xiangbo der Konfuzianismus als Hindernis fiir die
Entwicklung eines gesunden Bevolkerungscharakters betrachtete, stemmte er sich
mit aller Macht dagegen, als die chinesische Regierung den Konfuzianismus als
Staatsreligion und die Lehre des Konfuzius als nationale Ideologie festzulegen ver-
suchte. In seinen Artikeln kritisierte er den Konfuzianismus nun nicht mehr auf der
theoretischen Ebene, sondern appellierte an die Regierung, dass die Religionsfreiheit
in einem modernen Staat gesichert werden sollte.

In dem Artikel ,, Xianfa cao’an da, er maozi wen da lu <FEHFER> KRB+
& %% (Protokoll zu den Fragen und Antworten von Auslidndern iiber den Verfas-
sungsentwurf) bemerkt er, dass die Vielfalt der Religionen ausgeldscht wiirde, wenn
der Konfuzianismus als die alleinige Basis fiir die moralische Entwicklung festgelegt
wiirde. Er vertritt den Standpunkt, dass es keine standardisierte moralische Entwick-
lung geben sollte und die Regierung sich in dieser Angelegenheit nicht einmischen
sollte. Wenn der Konfuzianismus als Staatsreligion festgelegt wiirde, wiirden konfu-
zianische Rituale wie das Opfern fiir den Himmel sowie Konfuzius durch die Staats-
kasse gezahlt, die sei eine Verletzung der religiosen Gleichheit und Religionsfreiheit
und stehe im Gegensatz zum Verfassungsgedenken. In seinen anderen Artikeln wie
bspw. Shu ,, Tiantan Cao’an“ di shijiu tiao wen da lu‘ hou & < FKIFHEZEY F+IL
4 H24%4% (Uber die Fragen und Antworten des 19. Paragraphen des Entwurfs der
Verfassung), Shu ,,Qingding rujiao wei guojiao“ hou = <GEEMRBEBEE> 1%
(Uber den Vorschlag : den Konfuzianismus als die Staatsreligion festzulegen),
Baochi ,, Yuefa“ shang renmin ziyou quan {35 «#33%> EAEREHB H#E (Die Be-
wahrung der Freiheit des Volks in der Verfassung), Dai ni , fandui kongjiao qin-
gyuan shu“ R¥EE <JEFLAGEEEEY (Opposition gegen den Vorschlag beziiglich

des Konfuzianismus als Staatsreligion), ,, Yuefa“ shang xinjiao ziyou jie <ZJiE»

270 Ebd., 1139, ,, Being “ wenti er “Being” [ .
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5% 3 fif# (Erlduterung der Religionsfreiheit in der Verfassung) sowie Xinjiao
ziyou {5#(H i1 (Die Religionsfreiheit) demonstrierte Ma Xiangbo ebenfalls aus der
Rechtsstaatlichkeit und des Prinzips der Gleichheit in einem modernen Staat den
Vorschlag, den Konfuzianismus per Gesetz als Staatsreligion festzulegen.

Es ist erwdhnenswert, dass Ma Xiangbo in seinem Artikel Wushi nian lai chi shi-
jie zongjiao FLH4EHRZ R 522 (Die Religionen der Welt seit 50 Jahren)27! meh-
rere Male aus den konfuzianischen Klassikern zitierte, um die Existenz Gottes zu be-
statigen, wie zum Beispiel folgende Bemerkung von Zhu Xi ,,Gott ist der Souverin
des Himmels“ (R ERH“RZ F527).272 Ein weiteres Beispiel ist ein Zitat
aus dem Buch Shang shu %2 ,,Zum Himmel beten, um ewig zu leben*“(§7 K ik
fi7).273 Der Unterschied zwischen Ma Xiangbo und Ricci besteht darin, dass der Mas
Zitate lediglich dazu dienen sollten, zu zeigen, dass es in verschiedenen Kulturen
eine Gottesfigur gibt, die iber den Menschen steht, um so eine Legitimation fiir den
christlichen Gott zu schaffen. Er behauptete jedoch niemals, dass der christliche Gott
auch der Gott in den chinesischen Klassikern sei. Eigentlich hatte sich sein Verstdnd-
nis bereits von der konfuzianischen Richtung abgesetzt.

Der andere Initiator der Fu-Jen-Universitit neben Ma, Ying Lianzhi, wurde zu-
nichst durch den konfuzianischen Gelehrten Chen Xianzhang BfJERE (1428-1500)
beeinflusst und vertiefte sich in die Forschung des Neokonfuzianismus. Danach ver-
lagert sich sein Interesse hin zum Taoismus und Buddhismus. Erst nachdem er die
Werke der Jesuiten, die Ende der Ming-Dynastie und Anfang der Qing-Dynastie nach
China kamen, gelesen hatte, fand er seine ideologische Richtung.274

Nachdem er Katholik wurde, verdffentlichte Ying Lianzhi mehrere Artikel in
Zeitschriften und Zeitungen wie Yi Wen Lu %5 #% (Beneficial Messages), um die

271 Ebd., S. 409.

272 Zhu Xi JREE: Zhu Xi jizhuan R EHE(E Kapitel Shijing juan 6 (8) https://ctext.org/wi-
ki.pl?if=gb&chapter=780729 (Zugriff am 01. 01. 2021).

273 Shang shu, Kapitel Zhao Gao 135, 10.

274 Zhou Pingping JE¥FEHE: ,,Cong xin faxian de ziliao jiedu Ying Lianzhi de zaoqi
sixiang" {7 55 BE ) EORHIF o i A AR, in: Shijie zongjiao yanjiu 1 F 533 5T
1 (2012), S. 7. Donald Paragon bemerkte, dass der direkte Grund der Bekehrung Ying Lianz-
his darin lag, dass seine kranke Verlobte von einer katholischen Nonne geheilt wurde. Siehe
Paragon, Donald: ,,Ying Lien-chih (1866—1926) and the rise of Fu Jen, the Catholic universi-
ty of Peking®, in: Monumenta Serica 20.1 (1961), S. 165-225.


https://ctext.org/wiki.pl?if=gb&chapter=780729
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katholische Lehre zu verteidigen.2’5 Als im Jahr 1913 viele Menschen forderten, dass
der Konfuzianismus die Staatsreligion werden sollte, wurde die von ihm gegriindete
Zeitung Da Gong Bao K7\t zum Gegenpol der Beflirworter der Staatsreligion. Ab
dem 24, August 1913 veroffentlichte er auf der Da Gong Bao zahlreiche Artikel, die
fiir Religionsfreiheit appellierten, wie Zhonggao qingqiu guohui zhe JE45 7% K 5 &
# (Ermahnung derjenigen, die ,,den Konfuzianismus als Staatsreligion” beim Par-
lament erbitten), Fagqi gingyuan xinjiao ziyou bu ding guojiao tonggao shu 35t 55 JfH
B8 H HAERZBGEEGE (Aufruf fir die Religionsfreiheit und Protesterkldrung
gegen die Staatsreligion), Jidu jiao fan guojiao gingyuan shu FB 2 5 [ # 55 BE 2
(Protesterkldrung der katholischen Kirche gegen die Staatsreligion) usw. Autoren an-
derer Artikel wie Kong Fuzi zhi kongjiao hui shu $.RF3FLE & E (Das Schrei-
ben des Konfuzius zur konfuzianischen Religion), Zhuangao yiban bu zhi Kong er
maochong zun Kong zhe 5 —WEASFIFLIN E BB FL#E (An diejenigen, die Konfu-
zius nicht verstehen und vorgeben, ihn zu verehren) und Kong Zi fei zongjiao Jia £l,
FIEEZ#H K (Konfuzius ist kein Theologe) betonten, dass der Konfuzianismus gar
keine Religion sei, sodass er nicht als Staatsreligion festgelegt werden konne.

Zur Riccis Zeit war der Konfuzianismus die ideologische Grundlage der Staats-
macht und das Kernkonzept der chinesischen Ethik, dessen Autoritét nicht herausge-
fordert werden konnte. Um in China Ful} zu fassen und die katholische Lehre zu ver-
breiten, mussten die katholischen Missionare die Lehre des Konfuzianismus aner-
kennen. Die konfuzianischen Katholiken zu dieser Zeit verstanden und akzeptierten
die katholische Lehre ebenfalls im Rahmen des Konfuzianismus. Mit dem Néherrii-
cken des 20. Jahrhunderts veranderte sich die Situation. Nach der Verfassung der Re-
publik China sollte die katholische Kirche die gleichen Rechte wie der Konfuzianis-
mus genieen. Manche chinesische Gelehrte dieser Zeit wie Ma Xiangbo hatten in
westlichen Instituten oder im Ausland studiert. Sie waren mit westlichen Sprachen
und Latein vertraut und verstanden die ,,reine katholische Lehre”. Sie lehnten die

konfuzianische Lehre ab und richteten ihre Kritik sogar gegen Konfuzius selbst.

Abgesehen davon, dass die katholische Kirche mit der Idee der Verbreitung ihrer
Lehre durch den Konfuzianismus brach und die chinesischen Katholiken die konfu-

zianische Lehre ablehnten, bedeutete dies nicht, dass sie die gesamte chinesische

275 Beispielsweise ,,Chu shi tai xi ji bian* #JffiZEPHFECHE, ,,.Lun hunmeng wei fengsu zhi
hai‘ 3 552 2 A Z 3 usw.. Siehe Zhou Pingping, 2012.
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Kultur unberiicksichtigt lieBen. Im Gegensatz dazu wurden sie sich allmdhlich be-
wusst, dass, wenn die katholische Kirche in China verwurzelt werden sollte, sie mehr
Wert auf die chinesische Kultur legen musste. Aus diesem Grund wurde die chinesi-
sche Kultur in der 1925 gegriindeten Fu-Jen-Universitét in den Vordergrund geriickt.
Es gibt verschiedene Griinde fiir diese Fokussierung auf die chinesische Kultur, die

im ndchsten Unterkapitel eingehend erkldrt werden.
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3.2 Die katholische Kirche und die chinesische Kultur am Anfang des 20. Jahr-

hunderts

Die Fu-Jen-Universitit wurde im Jahr 1925 gegriindet?7¢ und war die letzte der drei
Universititen, die die katholische Kirche in China griindete. Wie die Aurora-Hoch-
schule in Shanghai wurde die Fu-Jen-Universitdt ebenfalls von einem chinesischen
Katholiken mithilfe eines katholischen Ordens gegriindet. Es gibt jedoch auch grofie
Unterschiede zwischen der Fu-Jen-Universitit und den beiden anderen katholischen
Universititen in China. Obwohl die Fu-Jen-Universitdt die Wirtschaftskrise in den
1930er Jahren iiberstand, vom amerikanischen Benediktinerorden an die Gesellschaft
des Gottlichen Wortes weitergegeben wurde, und durch die Zeit der Beiyang-Regie-
rung (Beivang zhengfu JLFEBUR 1912-1928), der nationalistischen Regierung
(guomin zhengfu [ FBUFF 1925-1948) und der japanischen Herrschaft (1937-1945)
hindurch bestand, verlief die Zusammenarbeit der katholischen Orden mit ihren chi-
nesischen Mitarbeitern sowie den Studenten reibungslos. Die Fu-Jen-Universitit
stand wihrend ihrer 27 Jahre in Beijing nie vor einer Krise, die die Aurora-Universi-
tat erlebt hatte und die zu deren Spaltung fiihrte. Im Vergleich zur Tianjin-Hochschu-
le fiir Industrie und Handel (Tianjin Gongshang Xueyuan K i3t T3 £[5¢) war die
Anzahl der Einschreibungen?’” und der auslidndische Einfluss an der Fu-Jen-Univer-

sitdt viel grofer. Der grofite Unterschied bestand jedoch darin, dass der Beitrag der

276 Die Griindungszeit der Fu-Jen-Universitit ist umstritten. In 4 Case Study of the Catholic
University of Beijing During the Benedictine Period (1927-1933) behauptet Wu Xiaoxin,
dass von 1925 bis 1927 lediglich die Fu Jen She, (McManus Academy of Chinese Studies),
gegriindet wurde, und die Universitét noch nicht ihren Betrieb aufnahm. Erst ab 1927, als die
Catholic University of Beijing ihre Petition fiir die Registrierung bei der Regierung einreich-
te, und sie Kurse auf Universititsniveau anbot, ist die Offnung der Universitit nachgewiesen.
In anderen Monografien iiber die Universitiat wie zum Beispiel Beijing Fu Ren daxue xiaos-
hi, Beiping Fu Ren daxue zhaji, Sili Beijing Fu Ren daxue 1925-1950: Linian, licheng,
Jiaoyuan und the Rise and Fall of Fu Ren University, Beijing wird jedoch 1925 als die An-
fangszeit der Universitdt festgelegt. Angesichts der Tatsache, dass im Jahr 1925 Dr. O’Toole
zum Priisident der Universitit ernannt, der herzogliche Palast des Prinzen Zai Tao #{j&
(1887-1970) als Standort der Universitit vermietet wurde und die McManus Academy of
Chinese Studies bereits 23 Studenten aufgenommen hatte, lege ich hier 1925 als die An-
fangszeit fest.

277 Von 1925 bis 1934 nahm die Tianjin-Hochschule fiir Industrie und Handel insgesamt 618
Studenten auf, siche Huang Lizhi, 2012; die Anzahl der Einschreibungen der Fu-Jen-Univer-
sitdt steigerte sich ab 1927 jedoch betrachtlich. Allein im Semester 1934-1935 nahm sie 742
Studenten auf, siehe Chen, J. S., 2003, S. 113.
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Fu-Jen-Universitit zur Vermittlung und Verbreitung der chinesischen Kultur weit
grofler als der der anderen beiden Universitdten ist. Wie im letzten Unterkapitel er-
klart wurde, hatten die katholischen Missionare zu dieser Zeit mit der Strategie der
Verbindung ihrer Lehre mit dem Konfuzianismus gebrochen. An den beiden Univer-
sititen, die die Jesuiten vor der Fu-Jen-Universitdt gegriindet hatten, wurde grofer
Wert auf die westlichenSprache sowie Wissenschaften gelegt. Dennoch gibt es ver-
schiedene Griinde dafiir, dass die katholische Kirche zur Griindungszeit der Fu-Jen-

Universitét in den 1920er Jahren mehr Wert auf die chinesische Kultur legte.

Die Indigenisierung der katholischen Kirche
Wie im letzten Kapitel erldutert wurde, bemiihten sich die Missionare in der Ming-
und frithen Qing-Dynastie, sich in die chinesische Kultur einzugliedern. Sie konnten
nicht nur Chinesisch sprechen, sondern auch waren in der chinesischen Literatur be-
wandert. Aullerdem verbreiteten sie die chinesische Kultur in den westlichen Lén-
dern, indem sie die konfuzianischen Klassiker wie bspw. das Daxue K2, das Zhon-
gyong H)F, das Lunyu iag , das Liji #4450, das Shijing #7548 usw. libersetzten und
verdffentlichten. Durch Geschichtswerke wie zum Beispiel Zhonghua diguo quanzhi
HrHENT B 2 (Description de la Chine et de la Tartarie chinoise) von Jean-Baptiste
Du Halde (Du Hede #L5f%, 1674-1743), Da Zhongguo zhi K& ( Imperio de
la China) von Alvaro Semedo (Xie Wulu {74, 1585-1658) und Da zhonghua di-
guo shi R IEFFE W (die Historia de las cosas mas notables, ritos y costumbres
del gran reyno de la China) vom Juan Gonzalez de Mendoza (Men Duosa [T,
1545-1618) konnten die Europder im 16. und 17. Jahrhundert sich ein umfassendes
Wissen iiber China aneignen.278

Wiéhrend des Verbots des Christentums kam es zur Entfremdung der
katholischen Kirche und der chinesischen Gelehrten. Die Missionare legten keinen
Wert mehr auf die Aneignung und die Verbreitung der chinesischen Kultur. Im 19.
Jahrhundert stieg die Stellung der Missionare wegen der militdrischen Macht der
westlichen Léander. Die ungleichen Vertrige gewidhrten ihnen gewisse
Begilinstigungen, entfernten sie jedoch weiter von der chinesischen Bevdlkerung und

Kultur. Nachdem Frankreich das Protektorat der christlichen Mission in China

278 Chen Lijun P37 8: ,,Yesu hui dui Ming Qing zhi ji Zhong-Xi wenhua jiaoliu de yin-
gxiang* HP R &6 HH i Z B P SU R AS TR 2, in: Changchun shifan daxue xuebao 9
(2008), S. 37-40.
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erworben hatte, intensivierte sich der Konflikt zwischen der katholischen Kirche und
den Chinesen. Die chinesische Regierung lehnte dies ebenfalls ab und sah die

Missionare zu dieser Zeit als Spione Frankreichs:

Frankreich benutzt nicht nur die katholische Kirche als Wegbereiter, um
China anzugreifen, sondern auch die Missionare als Spione, um Geheim-
nisse auszuspionieren.

BB D e i e, s DL SOEBE RN E . 2R
i, 27

Im Jahr 1906 reichte der chinesische Beamte Lii Haihuan = ##2F (1843-1927) einen
Antrag ein, um den Streit mit der katholischen Kirche beizulegen. Im vierten und
fiinften Paragraph dieses Antrags schlug er vor, dass die chinesische Regierung zu-
erst mit der romischen Kurie Kontakt aufnehmen und das Protektorat der Mission
des Frankreichs aufheben sollte; danach sollte sie die Meiji-Restauration in Japan
nachbilden, indem sie die Beamten der romischen Kurie entlassen und sich selbst um
die Angelegenheiten der Kirche kiimmern sollte.280 Dieser Antrag kann als ein Be-
weis dienen, dass die katholische Kirche sich aus der Perspektive der chinesischen
Regierung indigenisieren sollte.

Der katholischen Kirche war die Situation in China ebenfalls bewusst. So
bemerkte der Kardinal Celso Benigno Luigi Costantini (Gang Hengyi [l {5 %%, 1876-
1958) Folgendes in seinen Memoiren {iber die Beziehung zwischen den Missionaren

und den Chinesen Ende des 19. Jahrhunderts:

Der Status der Ausldnder in China wurde auf der Basis von Privilegien
und Bestrafung etabliert. Wegen der Extraterritorialitdt unterstanden sie
nicht der chinesischen Gerichtsbarkeit. Der rechtliche Status der Kirche
in China war ebenfalls mit dieser Struktur verbunden, was natiirlich dem
Stolz der Chinesen schadete. Die Kirche akzeptierte ebenfalls still-

schweigend, dass sie sich im Rahmen der auslédndischen Vertrige bewegt.

279 Chen Fangzhong [ 77+, Wu Junde 227 (ed.): Zhong Fan waijiao guanxi liushi
nian shiliao congbian WEANE BRSNS TRl # 4%, (Taibei: Fu Ren daxue tianzhujiao
shiliao yanjiu zhongxin, 2002), S. 56.

280 Gu Weimin, S. 431.
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Aus diesem Grund sahen die Chinesen die Missionare als Komplizen der
westlichen Machte, als sie als Ausldander nach China kamen.

A1 BN HR B M S S AR R R At R L, AR
AGHNERET A2 rp BE ER BRI, Boer e b B A A7 A E
AR E R, EARGE THRANRKNEEL, Hadiia
TEAM G #T A SE R Y o PR e 3 LAAM BN B A e P B, R A
Ae Ay MBS B R AT o 28!

Um die Mauer des Misstrauens zwischen der katholischen Kirche und den Menschen
in Asien zu durchbrechen, wurde Indigenisierung Anfang des 20. Jahrhunderts ein
wichtiges Thema in der katholischen Kirche. 1920 ver6ffentlichte Papst Benedikt
XV. das Apostolische Schreiben, Maxium Illud, in diesem betonte er, dass mehr Ein-
heimische Priester, die sich in Bezug auf ihre Herkunft, die Empfindungen und Ge-
danken besser mit den Einheimischen verstehen wiirden, ausgebildet werden sollten.
AuBerdem sollten die Missionare, insbesondere diejenigen, die nach dem Osten ge-
schickt wiirden, die Landessprache beherrschen und die Sitte und Gebrduche dort
kennenlernen.

Im Jahr 1922 wurde Celso Costantini zum ersten Apostolischen Delegaten fiir

China ernannt. Bereits bevor er nach China reiste, legte er seine Politik fest:

Die Bischofe sollen aus den Einheimischen ausgewihlt werden. Die aus-
landischen Missionare sind fiir die erste Verkiindigung des Evangeliums
unentbehrlich. Aber wenn es in einem Missionsgebiet Orte gibt, an denen
ortliche Priester fiir die Griindung von Kirchen ausgewéhlt werden kon-
nen, kénnen ausldndische Missionare die Friichte ihrer Arbeit ernten und
miissen sich dann an andere Orte zuriickziehen, um sich auf die Griin-
dung neuer einheimischer Kirchen vorzubereiten.
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281 Celso Constantini : Zai Zhongguo gengyun — Gang Hengyi shuji huiyilu 15 B ##z

— [l 1 58 M A% e 4%, hittp://www.chinacatholic.net/article/guia/hist/2008-01-24/1538.html
(Zugriff am 18.07.2021) Celso Constantini (chinesisch: Gang Hengyi [f]{%%%): war ein vati-
kanischer Diplomat und im Juni 1924 leitete er das erste chinesische Konzil in Shanghai.
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Wihrend seines Aufenthalts in China trug Celso Costantini viel zur Indigenisierung
der katholischen Kirche bei. 1924 richtete er die erste nationale Bischofsversamm-
lung aus. Auf dieser Versammlung wurde entschieden, dass ein Bildungsinstitut, das
fiir die Einrichtung der christlichen sowie konfuzianischen Kurse an den katholi-
schen Schulen verantwortlich sein sollte, gegriindet werden sollte.283 Anhand der
Versammlung kann man ersehen, dass die katholische Kirche zu dieser Zeit Wert auf
chinesische Kurse an den katholischen Schulen legte und sich bemiihte, die chinesi-
schen Gelehrten auf ihre Seite zu ziehen.

Celso Costantini bekundete ebenfalls mehrmals sein Interesse an der chinesi-
schen Kultur. In seinem Antwortschreiben an die chinesischen Katholiken in Beijing,

die dort seinen Wohnsitz vorbereiteten, schrieb er Folgendes:

Wenn die Wohnung nicht vorhanden wére, wiirde ich ein Gebdude im
chinesischen Stil bevorzugen. Es gibt zwei Griinde dafiir: Aus der Per-
spektive der Kunst hat jede Bevdlkerung ihren eigenen architektonischen
Stil. Meiner Meinung nach ist es nicht richtig, den Stil anderer Lénder
nach China zu bringen; Zweitens ist die Kirche offen und international.
Sie akzeptiert die Kunst aus allen Léndern.
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Anfang des 20. Jahrhunderts war die Indigenisierung in China notwendig fiir die ka-
tholische Kirche. Zu dieser Zeit tobte die nationalistische Bewegung und die Unru-

hen gegen das Christentum wurden immer heftiger. AuBerdem erwies sich das Pro-

282 Tuo Guang #t: Jiaoting yu Zhongguo shijie shi Z{3EBLrp B {fiffii i (Taibei: Zhuanji
wenxue chubanshe, 1965), S. 220.

283 Gu Weimin, S. 468.

284 Celso Constantini: Zai Zhongguo gengyun.
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tektorat der Mission Frankreichs als ein uniiberwindbares Hindernis zwischen der
romischen Kurie und den chinesischen Katholiken. Um die Feindseligkeit der Chine-
sen beizulegen, versuchte die katholische Kirche, von ihrer Assoziation mit den west-
lichen Michten loszukommen, indem sie einheimischen Priester ausbildete, sodass
die katholischen Kirchen in China von Chinesen verwaltet werden konnten. Zweitens
legte sie mehr Wert auf die chinesische Sprache und Kultur. Wenn die ausldndischen
Missionare Chinesisch beherrschten und mit der chinesischen Kultur vertraut waren,
konnten sie wesentlich leichter in der chinesischen Gesellschaft integrieren und die
Gunst der chinesischen Gelehrten gewinnen. Zudem sollte die katholische Lehre
durch die Landessprache verbreitet werden. Dies waren wichtige Griinde dafiir, dass
an der katholischen Fu-Jen-Universitit besonderen Wert auf die chinesische Sprache

und Literatur gelegt wurde.

Der historische Hintergrund Chinas in den 1920er Jahren

In den 1920er Jahren entwickelte sich die Bewegung fiir eine Neue Kultur auf
eine neue Stufe. Die Befiirworter dieser Bewegung betrachteten alle Religionen, so-
wohl die chinesischen als auch die aus dem Ausland, als Aberglaube. Im Vergleich
zum Konfuzianismus und anderen einheimischen Religionen war das Christentum
wegen seines Images als westlicher Angreifer bei den Nationalisten jedoch mit einer
heiklen Situation konfrontiert.

Zu der antichristlichen Bewegung, die im Jahr 1921 und 1922 gérte und sich
von 1922 bis 1925 stark entwickelte,?85 gehorte die ,,Bewegung der Riickeroberung
des Rechts auf Bildung* (Shouhui jiaoyu quan yundong W RIZ{E HEIEH)). Diese
Bewegung richtete sich anfangs gegen die kolonialen Schulen, die Japan im Nordos-
ten Chinas gegriindet hatte, sowie die kirchlichen Schulen. Angesichts der Tatsache,
dass die kirchlichen Schulen bereits lange Zeit bestanden und in allen Provinzen ver-

teilt waren, bekamen sie mehr Aufmerksamkeit von den Befiirwortern der Bewe-

gung.

285 Hodous, Lewis: ,,The Anti-Christian Movement in China“, in: The Journal of
Religion 10.4 (1930), S. 487-494.
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Das Nationalbewusstsein in den 1920er Jahren trug viel zur Entwicklung der
Bewegung der Riickeroberung des Rechts auf Bildung bei.28¢ Die Teilnehmer dieser
Bewegung, zu denen unter anderen gewisse Bildungskommissionen, bekannte Ge-
lehrte und Studenten kirchlicher und sdkularer Universititen gehorten, waren nicht
nur dagegen, dass die Schiiler und Studenten kirchlicher Schulen und Universititen
gezwungen wurden, an religiosen Kursen und Aktivitéten teilzunehmen, sondern ver-
traten auch den Standpunkt, dass es kulturelle Aggression sei, dass die Missionare
dort lediglich auf westliche Sprachen und Kulturen Wert legten, und die chinesischen
Kurse ignorierten.28’7 Aus diesem Grund glaubten die Anhinger dieser Bewegung,
dass in China ,,nationale Bildung gefordert werden sollte, wodurch Patriotismus und
Nationalgeist kultiviert werden konne. Die kirchliche Bildung, die dem Nationalgeist
der Chinesen schade, sollte abgelehnt werden.*288 Durch Bildung sollte ,,ein nationa-
ler Stil entwickelt, der nationale Geist geschmiedet werden und die Stimmung der
Bevolkerung sich entspannen.” (245 E 8, SiiEEZE, RS RS Um dieses
Ziel zu erreichen, sollte besonders auf die chinesische Sprache sowie Geschichte und

Literatur groBen Wert legen:

Die Studenten in unserem Land rangieren die Klassiker aus, anstatt diese
erldutern; Sie verachten die Heiligen und groen Gelehrten, anstatt diese
respektieren; sie kritisieren hastig, bevor sie verstehen; sie tadeln mit

modernen Ansichten die Menschen in den alten Zeiten, ohne auf den his-

286 Laut Yang Tianhong ist die Bewegung der Riickeroberung des Rechts auf Bildung in der
Tiirkei und die Untersuchung der chinesischen Bildungssituation, die von der China Educa-
tional Commission durchgefiihrt wurde, der Ausldser des nationalistischen Bildungskonzepts
und der Bewegung in China. Siehe Yang Tianhong, 2006. Fiir das Ergebnis der Untersu-
chung siehe: Christian educationn in China: the Report of the China Educational Commissi-
onof 1921-1922, Herausgeber: China Educational Commission (Commercial Press, 1922).

287 Zahlreiche bekannte chinesische Gelehrte und Piddagogen waren in den 1920er Jahren
dieser Ansicht, wie zum Beispiel Chen Duxius Artikel zeigte. Siehe Chen Duxiu %75
,,Shouhui jiaoyu quan® Y BIZLEHRE, in: Zhongguo xiandai jiaoyu wenxuan PR RBE
3%, Herausgeber: Huadong shifan daxue jiaoyu xi #e 5 Eifi i K 222 F £ (Beijing: Renmin
jiaoyu chubanshe, 1989), S. 180.

288 1923 nian Suzhou dahui xuanyan® 19234F#f M| K& 'E 5, Zitat aus Yang Tianhong,
2006.

289 Zhongguo xiandai jiaoyu wenxuan, S. 556: Yu Jiaju #55%%: ,, Guojia zhuyi xia zhi
jiaoyu xingzheng® B £ N ZHF T
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torischen Hintergrund Bezug zu nehmen. Daher gibt es in der Geschichte
keinen einzigen Menschen, den sie respektieren und lieben konnen, und
kein einziges Ereignis, das sie besingen und beweinen. Wenn es immer
so weiterging, wiirden alle Menschen des Landes sich selbst aufgeben.
Sie wiirden die nationale Souverinitit den Ausldandern iibergeben und die
Landkarte vor den ausldndischen Regierungen auslegen, sogar bevor sie
angegriffen wiirden. Wére das nicht erschreckend? Daher muss man,
wenn man das Land retten mochte, das Land lieben. Wenn man das Land
lieben mochte, muss man das Land kennen. Die Erforschung und Erldu-
terung der Geschichte und Klassiker ist der einzige Weg fiir die Bevolke-
rung, das Land zu kennen.
Wenn man die Geschichte liest, kann man nicht nur Hinweis auf die L6-
sungen der Menschen in den alten Zeiten bekommen, sondern auch Mut
aus den Kdmpfen in der Geschichte schopfen. Seit Urzeiten wurde China
mehrfach von anderen Volkern angegriffen. Wenn wir diese untersuchen
und erforschen, warum sollten wir Angst vor den Angriffen der westli-
chen Michte haben? Das ist ein weiterer Nutzen der Erforschung der Ge-
schichte.
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Die chinesische Regierung war ebenfalls an der Bewegung der Riickeroberung des

Rechts auf Bildung beteiligt. Am 16.11.1925 erliel das Bildungsministerium der

290 Ebd., S. 562-563.
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Beiyang-Regierung Wairen juanzi sheli xuexiao gingqiu renke banfa 4p N\I§& #% T,
BR8] e (Vorschriften iiber die Anerkennung der Bildungsinstitute, die
durch auslandische Mittel errichtet wurden), die die Verwaltung sowie die Kursplédne
der Fu-Jen-Universitit beeinflussten. Als eine wihrend dieser Bewegung gegriindete
Universitit zeigte die Fu-Jen-Universitit von Anfang an eine positive Haltung zu der
neuen Situation und Bildungspolitik in China. In dem ersten Bulletin, das 1926 ver-
offentlicht wurde, wurde das Ziel der Universitit als ,,.Befriedigung der Nachfrage
einer grolen Gruppe junger Chinesen, die eine hohere Bildung unter der Schirmherr-
schaft der katholischen Kirche bekommen wollen definiert. ,,Diese Universitit ist
keine Fachhochschule, sondern sie wird groBen Wert auf die Kultur legen, was der-
zeit in China am dringendsten bendtigt wird.” Zudem ,,wurde die Universitdt durch
die Einrichtung der Schule fiir chinesische Studien mit einem nationalen chinesi-
schen Charakter versehen.29! Als der Prisident der Universitdt 1927 den Antrag fiir
die Registrierung beim chinesischen Bildungsministerium einreichte, betonte er noch
einmal, dass das Prinzip der Universitit ,,Die Verbreitung der neuen Wissenschaften
auf der Welt und die Entwicklung der chinesischen Kultur.“292 sei. Daraus ldsst sich
ersehen, dass das Prinzip der Fu-Jen-Universitdt mit den Forderungen der Bewegung
der Riickeroberung des Rechts auf Bildung {ibereinstimmte. Es war zudem nicht nur
eine Floskel. In den folgenden Unterkapiteln dieser Arbeit wird erldutert, wie die

Universitit das Prinzip in der Praxis umsetzte.

Ein weiterer Grund fiir die Universitit, die chinesische Kultur besonders zu
besichtigen, lag in ihrer Konkurrenz zu staatlichen Universititen. Wahrend zum Ende
des 19. Jahrhunderts und im ersten Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts die Fremdsprach-
kurse als einzigartiger Vorteil der kirchlichen Universitdten betrachtet werden konn-
ten, veranderte sich die Situation in den 1920er Jahren. Viele Studenten, die zuvor im
Ausland oder an kirchlichen Universititen studiert hatten und Fremdsprachen be-
herrschten, lehrten nun an den staatlichen Universititen. Angesichts der Tatsche, dass

viele Studenten in den kirchlichen Universititen ebenfalls an der antichristlichen

291 Bulletin of the Catholic University of Beijing Nr.1 (1926), S. 13. Im Weiteren als Bulletin
bezeichnet.

292 Sun Banghua f£F{#E: ,,Lun shouhui jiaoyu quan yundong yujing xia Beijing Fu Ren da-
xue Zhongguo hua wenti* 3y 171 20 F HE R B FEEE T ALt R 2 rp BB R, in: Beijing
dang’an shiliao JLHREZE KL 3 (2006), S. 240-258.
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Bewegung und der Riickeroberung des Rechts der Bildung teilnahmen, hétte die Fu-
Jen-Universitdt vermutlich nicht genug Studenten der staatlichen Universititen ge-
winnen konnen, wenn sie an dem Prinzip ihrer zwei Vorgéngeruniversititen festge-

halten hitte.

Die Haltung der Initiatoren der Fu-Jen-Universitit

Im Jahr 1903 griindete Ma Xiangbo die Aurora-Hochschule mithilfe der franzosi-
schen Jesuiten. Nur zwei Jahre spiter kam es zum Konflikt zwischen beiden Seiten
und zur Spaltung der Hochschule. Der wichtigste Grund fiir den Konflikt lag darin,
dass die franzosischen Jesuiten immer dem Interesse Frankreichs den Vorzug gaben
und deren Ziel war es, die franzosische Kultur an der Hochschule zu verbreiten, was
fiir Ma Xiangbo, der China durch Bildung stirken wollte, entschieden ablehnte. In
den Briefen, die er Ying Lianzhi, dem zweiten Initiator der Fu-Jen-Universitét
schrieb, driickte er mehrere Male seinen Widerwillen gegen die franzdsischen Mis-
sionare, die die franzodsische Sprache bevorzugten und das Chinesische verachteten,
aus. Er behauptete, dass die Verbreitung der franzosischen Sprache in China Koloni-

alpolitik sei:

Sie wehren sich dagegen, die chinesischen Zeichen und Sprache zu be-
nutzen; ist das nicht Kolonialpolitik?

Man kann sich vorstellen, warum Frankreich gro8en Wert auf die franzo-
sische Sprache legt. Dies ist auch der Grund, weshalb die Vietnamesen
Frankreich hassen.

Jetzt weil} ich, warum sie Ricci und Ferdinand Verbiest?93 hassen. Abge-
sehen vom Bischof von Yanzhou kénnten die anderen Bischéfe die Uber-
setzungen von Ricci, Ferdinand Verbiest, Johann Adam Schall von Bell
und Giulio Aleni lesen? Einst sagte mir ein Priester, wenn ein Chinese
Franzosisch beherrscht, dann sollte man fiir ihn Reklame machen. Ich
dachte zuerst, dass es nur ein Witz war! Jetzt weil ich, er hat es doch so

gemeint!

293 Ferdinand Verbiest (chinesischer Name: Nan Huairen F§{f{~ 1623-1688): ein Priester
des Jesuiten, der in der Kangxi-Zeit nach China kam.
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Die Kirche sollte chinesische Priester, die die Ortliche Kirche verwalten
konnen, ausbilden, weil die Verwalter in Kolonien wie zum Beispiel in
Indien Briten, in Vietnam Franzosen sind. Jetzt sind alle Verwalter der
katholischen Kirche in China Ausldnder. Wollen diejenigen, die Chinesen
nicht vertrauen, um die Macht der Kirche oder die Macht des Landes zu
rivalisieren?
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Als patriotischer Gelehrter hatte Ma Xiangbo den Wunsch, dass das Protektorat der
Mission Frankreichs abgeschafft und die Verwaltung der katholischen Kirche in
China von den Chinesen {ibernommen wird. Um dieses Ziel zu erreichen, musste die
chinesische Kultur stérker beriicksichtigt werden. Unter dem Aspekt der Entwicklung
und Indigenisierung der katholischen Kirche in China appellierte er zudem an die
romische Kurie, mehr Wert auf die chinesische Sprache und Kultur zu legen. In dem
Brief, den er fiir die Katholiken in Beijing an den Papst schrieb, wies er zuerst auf

die Notwendigkeit des Erlernens der chinesischen Sprache hin:

In China gibt es ebenfalls eine Hochsprache. Nur wenn man die Sprache
versteht, wird man die Situation der Gesellschaft und die Umgangsfor-
men richtig verstehen und Anderen vertrauen. Nur wenn man die chinesi-
schen Zeichen kennt, kann man den Umgang mit den Gelehrten pflegen
und sich selbst richtig ausdriicken. Leider konnen nur einer oder zwei
von zehn westlichen Missionaren die chinesische Sprache sprechen, nicht
einmal einer oder zwei von zehn chinesischen Missionaren konnen Chi-

nesisch schreiben. Das hat zur Folge, dass es innerhalb und auferhalb der

294 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 339-345.
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Kirche zwei verschiedene Welten gibt. Daher konnen nur die alten Ka-
tholiken die katholischen Biicher und die Predigten grob verstehen. Die
Bischofe leben umso zuriickgezogener.
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Nachdem er in dem Brief betont hatte, dass sowohl die ausldndischen Missionare als
auch die chinesischen Katholiken sich bemiihen sollten, Chinesisch richtig sprechen
und schreiben zu konnen und die chinesische Kultur kennenzulernen, merkte er an,
dass um mehr Menschen, besonders die aus hoheren Schichten, zu bekehren, die ka-
tholische Kirche groen Wert auf die Erforschung der chinesischen Kultur legen

musste:

Meiner Meinung nach ist die Veroffentlichung von Publikationen und die
Erforschung der Wissenschaften die dringendste Aufgabe, um die Men-
schen zum Katholizismus zu bekehren. Ohne die Zusammenarbeit aller
Bischofe wiirde jedoch es an Geld und Fachkraft mangeln.
MULTIERE, IR, WS HSEBSIANZEH, RERE
B NEME, AL, BIARE. 2

Der zweite Initiator und wichtigste Griinder der Fu-Jen-Universitit Ying Lianzhi,
legte ebenfalls Wert auf das Erlernen der chinesischen Sprache und Literatur. Er
kritisierte die chinesischen Katholiken, die das Chinesische verachteten und stolz
darauf waren, dass sie nur die westlichen Sprachen und Wissenschaften kannten, wie

folgt:

295 Ebd., S. 362, Ma Xiangbo dai ni ,, Beijing jiaoyou shang zongjiao shu“ BAHAHEE «db
/T‘??%Uii:%(ﬂ‘i»

29 Ebd., S. 363.



128

Wie kann man mit dem Umgang mit Anderen pflegen und mit Angele-
genheiten umgehen, wenn man die eigene Sprache nicht versteht? Damit
schirmt man sich nur von der edlen Gesellschaft und ausgezeichneten
Menschen ab. Das ist selbstverstindlich und selbsterkldrend. Nur wurden
die chinesischen Katholiken von der Behauptung, dass man nur die west-
lichen Sprachen verstehen sollte, vergiftet. Sie gerieten in die Nahtstelle
zwischen Ost und West und wurden zu denen, die weder Chinesen noch
West sind. Wenn sie iiber die chinesischen Wissenschaften sprechen, zei-
gen sie ihre Verachtung, die zu ihrer zweiten Natur geworden ist; wenn
sie liber die westlichen Wissenschaften sprechen, behaupten sie, dass
man mit Chinesisch nicht imstande sei, diese zu iibersetzen. Wissen sie,
wie die Sache eigentlich ist? Wissen sie, dass Francesco Sambiasi und
Xu Guangqi Ende der Ming-Dynastie das Buch Anima verfasst haben?
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Die chinesischen Katholiken sollten nicht nur gute Kenntnisse der chinesischen
Sprache und Literatur haben, sodass sie die Lehre der katholischen Kirche sowie der
westlichen Wissenschaften auch in ihrer eigenen Sprache ausdriicken und in hohere
Gesellschaftsschichten aufsteigen konnten, aus der Perspektive der Verbreitung der
katholischen Kirche in China betonte er zudem, dass die Literaturgeschichte ein
wichtiges Mittel fiir die Verbreitung und Erhaltung der katholischen Kirche sei. Um
die Korrektheit seiner Ansichten, dass die katholische Kirche mehr Wert auf die chi-
nesische Sprache und Kultur legen sollte, zu beweisen, fiihrte Ying Lianzhi Ricci und
andere katholische Missionare, die wihrend der Ming- und Qing-Dynastie nach Chi-
na kamen, als Beispiel an. Er behauptete, dass diese Missionare wegen ihrer Kennt-

nisse der chinesischen Sprache und Literatur die chinesischen Gelehrten damals be-

297 Ying Lianzhi g : Ying Lianzhi ji Jefi2 £ (Guangxi: Guangxi shifan daxue chub-
anshe, 2013), S.582, Quan Xue zuiyan B)E5EF.
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einflusst und deren Freundschaft gewonnen hatten. Diese chinesischen Gelehrten
hitten der katholischen Kirche zudem in schwierigen Zeiten geholfen, sodass sie sich
in China weiterentwickeln konnte. Daher glaubte er, dass wenn die katholische Kir-
che sich im 20. Jahrhundert in China gut entwickeln wollte, sie aus der Erfahrungen
Riccis und anderer Missionare seiner Zeit lernen musste.

Im Jahr 1912 reichten Ying Lianzhi und Ma Xiangbo gemeinsam einen Brief
an die romische Kurie ein und schlugen vor, dass in China eine katholische Universi-
tat gegriindet werden sollte. In diesem Brief erwihnten sie erneut die Achtung der
chinesischen Sprache und Literatur durch die Missionare in der Ming- und Qing-Dy-
nastie, und deren Leistungen fiir die Entwicklung der katholischen Kirche in China.
Im Vergleich zu der Situation damals war die Situation zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts wesentlich gravierender. Die katholische Kirche lag im Vergleich zur protestan-
tischen Kirche in der Hochschulbildung deutlich zuriick, und vernachléssigte die Er-

forschung der chinesischen Kultur und Literatur:

But what do we see today? While the Protestants of England, Germany
and America are building schools and universities, we note with sorrow
that the Catholic Missions alone remain indifferent to the educational
movement. In this capital of China, the Catholics have no university; no
secondary schools; not even primary schools. The sole exception being a
Franco-Chinese school at which the board is so expensive that pagans are
the only ones able to attend it; besides the students who graduate from it
can only enter the services of Frenchmen.

The missionaries of our day confine their instruction to those emanating
from the lowest ranks of society; those even who receive such elementary
instruction as is given, and who become able to read and write their mo-
ther tongue correctly, are the rare exception. New China does not see Ca-
tholics capable of sitting in Parliament, or in provincial and departmental

assemblies. 298

Aus dem Inhalt des Briefes wiirde man womdglich folgern, dass Ma Xiangbo und

Ying Lianzhi im Interesse der katholischen Kirche vorgeschlagen haben, in China

298 Bulletin Nr.1: 36.
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eine katholische Universitdt zu griinden, was tatsichlich ein wichtiger Grund fiir ih-
ren Brief war. Wenn die katholische Kirche in Beijing, welches die Hauptstadt der
Beiyang-Regierung und seit Jahrhunderten das politische Zentrum Chinas war, keine
Institute zur Ausbildung erstklassigen Fachkriften besallen, bedeutete dies, dass kein
chinesischer Katholik wichtige Stellungen in der chinesischen Regierung oder ande-
ren Instituten erwerben konnten und die katholische Kirche nicht fahig wére, ihren
Einfluss auf die hdheren Schichten in China auszuiiben. Man sollte jedoch auch nicht
ibersehen, dass die beiden Initiatoren sich um die Zustdnde Chinas sorgten. Zu Be-
ginn des 20. Jahrhunderts mangelte es in China in allen Branchen und Gewerben an
Fachkriften, in den zwei bestehenden katholischen Universititen wurde jedoch
hauptséchlich auf Franzosisch gelehrt. Die Absolventen dieser Universititen zogen
aullerdem vor, an den franzosischen Instituten zu arbeiten. Daher wollten die beiden
Initiatoren eine neue katholische Universitit griinden, die zwei Ziele erfiillen wiirde:
den Einfluss der katholischen Kirche in den hoheren Gesellschaftsschichten Chinas
zu verbreiten und Fachkréfte fiir die Republik China auszubilden. Fiir beide Ziele
brauchte man gute Kenntnisse der chinesischen Sprache und Kultur, sodass man mit
Chinesen aus hoheren Schichten verkehren und an den chinesischen arbeiten konnte.

Ying Lianzhi wartete nicht blof darauf, die neue Universitdt fiir die katholi-
sche Kirche zu griinden. Im Jahr 1913 griindete er die Fu-Jen-She {1, die spiter
zur MacManus Academy of Chinese Studies, der ersten Fakultdt der Fu-Jen-Univer-
sitdt, wurde. 1925 schilderte er die Griinde fiir die Einrichtung der Fu-Jen-She wie
folgt:

Among the various causes commonly cited as responsible for the present
chaotic conditions in China and the steady deterioration in the intellectual
and moral life of the nation, all thinking men, whether Chinese or foreig-
ners, agree that lack of leadership and the neglect of education stand out
as the two preeminent factors.

In the face of this sad state of affairs, I early felt it my duty as a Catholic
to perform my part, however insignificant, towards bringing about the
regeneration of China. And, with this in view, I established, as far back as
1913, in Hsiang Shan [FFl]] a locality not far from Beijing, an acade-
my of China letters under the name of Fu-Jen-She.

The primary purpose, which I had in view, was to develop a group of Ca-
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tholic young men, who would be as cultured and well-educated as any
other class or circle in China, and whose conversation would redound to
the glory of Holy Mother Church and to the good of their native

country.2%

Wie Ying Lianzhi hier erwihnte, wurde die Fu-Jen-She anfangs fiir katholische Jun-
gen gegriindet. Als diese 1925 zur MacManus Academy of Chinese Studies wurde,
verdnderte sich ihr Zweck nicht. Eine Voraussetzung fiir die Zulassung von Kandida-
ten flr diese Fakultit zu dieser Zeit war ,,ein Empfehlungsschreiben des Bischofs
oder eines Priesters seines Vikariats“, was bedeutet, dass nur Katholiken aufgenom-
men werden konnten. Diese Regelung wurde zu Beginn nicht streng durchgesetzt,
grundsétzlich jedoch befolgt. 1926 bestand die MacManus Academy of Chinese Stu-
dies aus 30 Studenten, von welchen die meisten Katholiken waren. Nachdem die
Universitét sich bei der chinesischen Regierung registriert hatte und die Anzahl der
Einschreibungen gestiegen war, verdnderte sich die Situation allméhlich, und es wur-

den mehr atheistische Studenten aufgenommen.

Die Haltung der katholischen Orden

Bereits im Jahr 1914 wurde auf einer Konferenz fiir das Unterrichts- und
Pressewesen in Nordchina die Vorlesungssprache an der katholischen Universitit,300
die kiinftig in China gegriindet werden sollte, diskutiert. Auf dieser Konferenz appel-
lierte P. Joseph Rutten CICM, die chinesische Sprache als Vorlesungssprache zu be-
nutzen, was zahlreiche Teilnehmer der Konferenz befiirworteten. P. Rutten begriinde-
te dies hauptsiachlich mit folgenden Argumenten: Chinesen konnten die Lerninhalte
in ihrer eigenen Sprache besser verstehen; gebildete Chinesen konnten ihren Einfluss
in China mithilfe der chinesischen Sprache besser ausiiben; Chinesisch wurde schon
seit tausenden Jahren von Millionen Menschen verwendet und wiirde nie durch eine

europdische Sprache ersetzt; der Patriotismus der Chinesen liele sie an ihrer Natio-

299 Ebd., S. 40.

300 Zu dieser Zeit wurde der Standort und Eréffnungszeit der Universitéit noch nicht festge-
legt.
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nalsprache festhalten.30!

Obwohl auf dieser Konferenz nur ein Konzept der zukiinftigen katholischen
Universitit vorgestellt wurde, verdanderte sich die Planung fiir die Vorlesungssprache
an der Fu-Jen-Universitdt nicht. Als diese 1925 mithilfe des amerikanischen Bene-
diktinerordens gegriindet und 1933 von der Gesellschaft des Gottlichen Wortes iiber-
nommen wurde, kamen die beiden Orden mit der Leitung der Universitdt {iber die
Rolle der chinesischen Sprache und Kultur tiberein. In dem ersten Bulletin rekonstru-
ierte der Rektor der Universitit zundchst den Beitrag der katholischen Kirche zur
Aufbewahrung der Klassiker in Europa und zur Entwicklung der europdischen Zivi-
lisation. Seines Erachtens war China zu dieser Zeit in einer dhnlichen Situation wie
in Europa. Daher konne die Griindung der Universitit durch die amerikanischen Be-
nediktiner und ihre Wertschitzung der chinesischen Literatur als die Fortsetzung der

ihrer Vorginger in Europa gesehen werden:

Today a similar danger confronts the ancient culture and civilization of
China. Since the fall of the Chinese Empire in 1911, there is no conserva-
tive force at work to preserve the artistic and literary treasures, which
have been accumulating down through those forty centuries of China’s
interminable past. The day of the scholar is over.[...] China is disrupted
by the strife of military governors, victimized by the Propaganda of Rus-
sian Bolshevism, and exploited by the selfishness of Japan and European
powers. The Protestant missions, too, are unintentional allies of Bolshe-
vistic anarchy. The missionaries mean well, but the Protestant spirit of
independence, of emancipation from tradition and authority, renders them
instinctively hostile to the past and commits them inevitably to a policy
of radical innovation. They lack the Catholic veneration for tradition and

antiquity.302

Die deutschen Steyler Missionare interessierten sich nicht nur seit langer Zeit fiir die

Hochschulbildung in China, sondern ihnen war auch die Bedeutsamkeit der chinesi-

301 Rivinius, Karl Josef: Bildungsoffensive: P. Wilhelm Schmidt SVD in Ostasien (1935)
(Siegburg: Franz Schmitt Verlag, 2016), S. 56-58.

302 O’Toole, G. B.: ,,The Spiritual Lineage of the Catholic University of Beijing* in: Bulletin
Nr. 1(1926) : 19.
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schen Sprache und Literatur immer bewusst. Bereits 1914 berichtete der Bischof Au-
gustin Henninghaus SVD iiber das Vorhaben des deutschen Konsuls Heinrich Betz
(1873-1957), eine hohere Lehranstalt zu griinden, das der Bischof fiir hervorragend
hielt, wie folgt:

Er denkt dabei an eine Rechtsschule und eventuell Ackerbauschule, weil
eine solche Anstalt verhdltnismiBig am billigsten ist und keine groflen
Laboratorien und Ahnliches benétigt; weil hier am ehesten ein Schiiler-
zulauf zu erwarten ist, da die Chinesen doch vorldufig im Beamten- und
Richterstand ihr Ideal sehen; und weil die in diesen Fichern ausgebilde-
ten Studenten voraussichtlich doch einen groferen Einfluss auf das geis-

tige und gesellschaftliche Leben Chinas ausiiben werden.303

Als die Steyler Missionare 1933 die Universitét ibernahmen, wurde diese von drei
Fakultiten um eine vierte von grofBerem Ausmal, die die Fachbereiche Chemie, Bio-
logie, Mathematik, Physik usw. enthielt, erweitert. Dennoch stand die Erforschung
der chinesischen Kultur bei den Steyler Missionaren im Vordergrund. Als im letzten
Bulletin festgestellt, verbinden ,,die Steyler Missionare auf ihre eigene Weise die ka-
tholische Lehre mit der chinesischen Sprache und Kultur.“304 Aus diesem Bulletin
geht hervor, dass die Steyler Missionare bereits zur Zeit der Ubernahme der Univer-
sitdt entschieden, eine Zeitschrift, die den Western die chinesische bzw. 6stliche Kul-
tur vorstellen wiirde, zu griinden. Diese Zeitschrift, die spiter als Monumenta Serica
benannt wurde, spielt bis heute noch immer eine wichtige Rolle fiir die Verbreitung
der chinesischen Kultur im Ausland. 305

Als die Fu-Jen-Universitit gegriindet wurde, waren die amerikanischen Benedik-
tiner mit einem handfesten Problem konfrontiert, dem Mangel an Mitteln und Lehr-
kréaften, was zudem entscheidend dazu beitrug, dass alle drei Fakultiten zu Beginn

geisteswissenschaftlichen Fakultdten waren, da man hierfiir kein Labor bendtigt. So-

303 Rivinius, Karl Josef, S.66: AG/SVD, fol.2147.
304 Bulletin Nt. 9 :1, Foreword.

305 Zhang Jianhua 5E#3E, Wang Derong F{E7%%: ,,Huayi xuezhi de chuangban ji qgi dui
Zhong-Xi wenhua jiaoliu de yingxiang™ « HEEFEEGEY AR K H 3 v VU SUAL SR IR A 52
%8 in: Beifang luncong b TR EE 4 (2004), S. 79-83.
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wohl auf der erwdhnten Konferenz 1914 als auch beim Treffen des Bischofs Hen-
ninghaus und des Konsuls Betz wurde vorgeschlagen, dass der Lehrkorper aus Mit-
gliedern des katholischen Ordens bestehen sollte,306 was jedoch zumindest zur Griin-
dungszeit der Universitit schwer zu erfiillen war, da die Missionare nicht nur hinrei-
chende Kenntnisse iiber das Fach, das sie an der Universitit lehren wiirden, beherr-
schen mussten, sondern es ebenfalls von ihnen erwartet wurde, Chinesisch sprechen
und schreiben zu konnen. Fiir die Facher chinesische Geschichte und Literatur konn-
te man allerdings Chinesen einstellen, doch auch hier gab es Schwierigkeiten: viele
der chinesischen Professoren, inklusive des Direktors der Fakultdt fiir Chinesische
Studien, der den ersten Direktor Ying Lianzhi nach dessen Tod 1926 vertrat, waren
keine Katholiken.

Es ist bemerkenswert, dass obwohl die chinesische Geschichte und Literatur an
der neuen Universitit eine wichtige Stellung einnahmen, der Konfuzianismus nur als
eine der chinesischen Philosophien betrachtet und vermittelt wurde. Weder die bene-
diktinischen noch die Steyler Missionare verbanden den Konfuzianismus mit der ka-
tholischen Lehre, wie Ricci und zahlreiche Missionare in der Ming- und Qing-Dy-

nastie.

306 Rivinius, Karl Josef, S. 59, 65.
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3.3 Die Erforschung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Universit:it

Die katholischen Missionare trugen, als sie in der Yuan-Dynastie nach China kamen,
bis zur Kangxi-Zeit der Qing-Dynastie, als die katholische Kirche in China verboten
wurde, viel zum Kulturaustausch zwischen China und den westlichen Lindern bei. In
seinem Buch Notices biographiques et bibliographiques sur les Jesuites de |’ancien-
ne mission de Chine, 1552-1773 listet Louis Pfister (Fei Laizhi Z#f.2, 1833-1891)
die knapp 500 Jesuiten dieser Zeit in China auf, von welchen fast 400 aus westlichen
Landern kamen. Die Jesuiten hinterlieBen zahlreiche Werken, indem sie nicht nur den
Chinesen iiber die katholische Lehre predigten, sondern auch die westlichen Natur-
wissenschaften in China einfiihrten. Auch stellten sie ebenfalls dem Westen ver-
schiede Aspekten Chinas in ihren Biichern vor: so erlduterte zum Beispiel Michele
Ruggieri (Luo Mingjian ZgHHEX, 1543-1607) in seinem Buch Zhongguo de renshi
Jjigou B ) N ZEMeRE (China, seu humana institutio) das politische System des kai-
serlichen Chinas. Die traditionelle chinesische Kultur, in der der Konfuzianismus
eine zentrale Rolle spielte, nahm einen dominanten Platz in den Biichern der Missio-
nare iiber China ein. Bereits 1593 arbeitete Ricci an einer Ubersetzung der Vier Bii-
cher ins Lateinische, welchen er kurze Anmerkungen hinzufiigte.307 Wie im letzten
Unterkapitel erldutert wurde, verbanden die Jesuiten zu dieser Zeit die katholische
Lehre mit dem Konfuzianismus und sahen den letzteren als Mittel fiir ihre Mission in
China an, sodass die Lehre des Konfuzianismus verfialscht wurde und man die Inter-
pretation der Missionare, obwohl sie eine wichtige Rolle im Kulturaustausch zwi-
schen dem Osten und Westen spielte, nicht als objektive Forschung ansehen kann. 308

Die Situation dnderte sich ab dem 19. Jahrhundert, als die Forschung iiber

China sowohl in westlichen Landern als auch in Japan zum professionellen Fach

307 Pfister, Louis: Notices biographiques et bibliographiques sur les Jesuites de [’an-
cienne mission de Chine, 1552-1773 (Chang-Hai : Mission Catholique, 1932), S. 21, 41.

308 Ein wichtiger Beweis ist das von 17 Missionaren im 17. Jahrhundert verfasste Werk Con-
fucius Sinarum Philosophus W37 25 F,F. In der Einleitung des Buches legte Philippe
Couplet (chinesisch: FfEHE 1623-1693), einer der wichtigsten Verfasser, fest, dass dieses
vor allem im Dienst der Mission stehen sollte. Laut dem amerikanischen Sinologen David E.
Mungello wurden in diesem Werk, das groBen Einfluss in Europa hatte, die kanonischen
konfuzianischen Biicher Zhongyong Wi, Lunyu Fi#gs und Daxue K nicht richtig liber-
setzt, sondern aus der Perspektive der katholischen Kirche umformuliert. Siehe Zhang Xi-
ping 5RVYF: Chuanjiaoshi hanxue yanjiv 521 24F5% (Henan: Daxiang chubanshe,
2005), S. 152.
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wurde. Die katholischen Missionare dienten von diesem Zeitraum an nicht mehr als
die einzigen und wichtigsten Wissens-Vermittler zwischen China und dem Westen. In
Europa iibten die franzosischen Sinologen Edouard Chavannes (Sha Wan VD,
1865-1918), Paul Pelliot (Bo Xihe {H#5 41, 1878-1945) und Henri Maspero (Ma Bole
B1H%%, 1883-1945) einen weltweiten Einfluss im Bereich der Chinaforschung
aus.3® In den USA wurde die Forschung iiber China, die von den protestantischen
Missionaren initiiert worden war, allméhlich ein Hochschulfach wie zum Beispiel an
der Universitit Yale. 310

Angesichts der Tatsache, dass bis Anfang des 20. Jahrhunderts eine grofie
Anzahl von Spezialisten der Chinaforschung protestantisch war oder keinen christli-
chen Hintergrund besal3, war die katholische Kirche mit den Jesuiten in dieser Hin-
sicht wihrend der Ming- und Qing-Dynastie nicht betrichtlich vorangekommen. Als
man zu dieser Zeit die Leistungen der katholischen Kirche im Bereich der Chinafor-
schung erwéhnte, wurden meist jedoch die Namen Riccis und seiner Zeitgenossen
genannt. Ebenfalls bemerkenswert ist, selbst an den protestantischen Universitéten
wie der Yenching-Universitdt in Beijing, die chinesische Kultur, vor allem die chine-
sische Geschichte, chinesische Literatur, Sprache sowie Religionen und Philosophien
nicht mehr wie wihrend der Jesuiten-Zeit behandelt wurde. Dies lag einerseits daran,
dass zu dieser Zeit der Konfuzianismus nicht mehr als Staatsideologie angesehen
wurde und man ihn daher unter wissenschaftlichen Gesichtspunkten behandeln konn-
te; anderseits arbeiteten an den protestantischen sowie den nicht-christlichen Univer-
sitditen zahlreiche chinesische Lehrer, die keinen religiosen Hintergrund hatten und
die die chinesische Kultur mit den traditionellen chinesischen sowie westlichen Me-
thoden erforschten.

Obwohl die katholische Kirche seit Langem bewusst die Verbindung zwi-
schen ihrer Lehre und dem Konfuzianismus aufloste, legte sie keinen grof8en Wert
darauf, die chinesische Kultur, einschliefllich des Konfuzianismus, mit modernen
wissenschaftlichen Methoden weiter zu erforschen. Durch einen Blick auf die Liste

der Forschungsarbeiten der katholischen Missionare sowie chinesischen Katholiken

309 Li Xiaogian Z=Z&: ,, Taren ru shi‘: Minguo shitan dui yuwai hanxue de huiying* “fth
ANZE”: BB S E S M E 2 B fE, in: Huadong shifan daxue xuebao: shehui zhexue
kexue ban HESRN FER S 7 EALERL AR 6 (2012), S. 76-83.

310 Li Tiangang Z= R4 ,,Meiguo de ,chuanjiaoshi hanxue® xingcheng ji qi tezheng® 3£
A B T TR % S FLA R, in: Jidu zongjiao yanjiu FEE SEEFST 1(2005), S. 23.
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lasst sich feststellen, dass viele von ihnen es vorzogen, lediglich Forschungsthemen,
die mit der katholischen Kirche in Verbindung standen, wie zum Beispiel die Ge-
schichte der katholischen Kirche in China, aufzunehmen. Es gab vor der Griindung
der Fu-Jen-Universitit auch keine katholischen Institute, an welchen man Lehrkrifte
und Mittel fiir die Erforschung der chinesischen Kultur einsetzte, damit die katholi-
sche Kirche in diesem Bereich Einfluss ausiiben konnte.

Die Griindung der Fu-Jen-Universitit war daher von groB3er Bedeutung, nicht
nur aus dem Grund, dass der katholischen Kirche bewusst wurde, sie in der Erfor-
schung der chinesischen Kultur zuriickgefallen war sowie aus den im vorherigen Un-
terkapitel erwidhnten Griinden, sondern auch wegen der Art und Weise, wie an der
Fu-Jen-Universitdt die chinesische Kultur behandelt wurde: Die Lehrkréfte der Ab-
teilung fiir chinesische Kultur waren renommierte chinesische Professoren und Leh-
rer, die hauptsdchlich nicht-christlich waren und ihre Forschung mehr aus akademi-
scher als aus religioser Perspektive betrieben.

Unter diesen chinesischen Lehrkriften trugen vor allem Chen Yuan FfiiH
(1880-1971), Shen Jianshi 3+ (1887-1947) , Zhang Xinglang 5R2E4R
(1888-1951) und Yu Jiaxi 433%8% (1884-1955) dazu bei, dass die Fu-Jen-Universitt
zu einem Forschungszentrum der chinesischen Kultur in der Republik China wurde,
indem sie nicht nur an der Universitit lehrten und ihr Wissen an junge Chinesen wei-
tergaben - was im nédchsten Unterkapitel eingegangen wird, sondern auch die Redak-
teure der zwei wichtigsten Zeitschriften der Universitét, die Fu Jen Sinological Jour-
nal (Fu Ren xuezhi, §ifi{"#5E) und die Monumenta Serica (Huayi xuezhi, 3Ey 2
5),311 in welchen sie selbst zahlreiche Artikel hauptséchlich iiber die chinesische

Geschichte, Religion sowie Sprache veroffentlichten.

Chen Yuan und seine Forschung

Wihrend Ying Lianzhi als Griinder der Fu-Jen-Universitit die Achtung der chinesi-
schen Kultur als Prinzip der Universitét festgelegt hatte, war Chen Yuan die wich-
tigste Person, dieses Prinzip zu verwirklichen. Als Ying im Januar 1926 starb, iiber-
nahm er auf Yings Wunsch hin den Posten des Dekans des Instituts der Kiinste und

Literatur.312 Spater wurde er auch zum Prasidenten der Universitdt ernannt. Da Chen

311 Chen Yuan, Shen Jianshi und Zhang Xinglang waren Redakteure beider Zeitschriften; Yu
Jiaxi war der Redakteur der Fu Jen Sinological Journal.

312 Bulletin Nr.1 (1926): 32, ,,Obituary of Sir Vincent Ying, K.S.G.”.
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Yuan kein Katholik war, schien es ungewohnlich, dass er solche wichtigen Stellun-
gen an der Universitdt antrat. Die Griinde dafiir waren vielfaltig: Zunédchst stand
Chen Yuan der katholischen Kirche sehr nahe, nicht nur wegen seiner personlichen
Beziehung zu Ying Lianzhi, sondern auch aus dem Grund, dass er bereits in jungen
Jahren Interesse filir die Forschung iiber die Geschichte der katholischen Kirche in
China gezeigt hatte.313 Deswegen glaubte die katholische Kirche sowie einige chine-
sische Katholiken, dass er die Interessen der katholischen Kirche berticksichtigen
wiirde; eine Ansicht, die Fang Hao 77%% (1910-1980) in seinem Brief an Chen Yuan
darlegte, als er erfuhr, dass Chen Yuan zum Présidenten der Fu-Jen-Universitit er-

nannt wurde:

Als ich aus der Zeitung erfuhr, dass Sie die Stellung als Président der Fu-
Jen-Universitidt antreten wiirden, fihrte ich einen wahren Freudentanz
auf, da die Literatur und Kunst innerhalb der Kirche in China seit langer
Zeit im Niedergang begriffen war. Um diese wieder in Schwung zu brin-
gen, ist Bildung der beste Weg. Diese Herausforderung sollte natiirlich
ein gelehrter und erfahrener Mann [wie Sie] aufnehmen. Sowohl die ei-
gene Lehre zu vermitteln als auch die Jugend zu erziehen sind unver-
gingliche Leistungen, die Sie erringen wiirden, aber es wiirde nicht nur
der Wunsch Ying Lianzhis in Erfiillung gehen, sondern es wiirden auch
die literarischen Beschéftigungen Xu [Guangqis] und Li [Zhizaos] zu un-
serer Zeit nacherlebt.

PHBEE, AEE R R AL, B8R, MEEER. MR
BIREHLE, ACKREAIR, RHEBE, RUNaE, i CE
£, BIEA2EE, REBARELE. LA, B ZEE,
FAT Al RIRR S BUBET I, TR, Ak, 7R
BRREG 4R 315

313 Bevor er 1926 seine Arbeit an der Fu-Jen-Universitit begann, hatte er bereits 14 Werke
und Artikel iiber die katholische Kirche geschrieben. Siehe Tang Kaijian #;&:, Chen
Wenyuan [ JE: ,,Chen Yuan yu Zhongguo Jidujiao shi yanjiu‘ [iIH i A [ 35 2 S it
4%, in: Ji 'nan Xuebao 4Rk 3 (2002), S. 9.

314 Wansong Yeren ist ein Spitzname fiir Ying Lianzhi.

315 Chen Yuan [fitH: Chen Yuan laiwang shuxin ji BEIEARFEE(FHE (Beijing: Shenghuo--
dushu-xinzhi sanlian shudian, 2010), S. 289.
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Obwohl nach der Untersuchung durch zahlreiche Forscher bestétigt wurde, dass
Chen Yuan zwischen 1919 und 1920 zum Protestantismus bekehrt wurde,316 sah die-
ser sich selbst vor allem als Wissenschaftler, wie er in einem Brief an Fang Hao

schrieb:

Es ist berechtigt, dass Sie mich fragen, ob ich ein Christ bin. Vor eini-
gen Monaten hielt ich einen Vortrag {iber die Geschichte des Islams in
China; folglich glaubten einige, ich sei ein Moslem. Kiirzlich wurde
ich zum Présidenten der Fu-Jen-Universitit [die friihe Katholische
Universitit, welche sich bereits bei der chinesischen Regierung regis-
triert hat] ernannt, und nun denken einige, ich sei ein Katholik. Tat-
sdchlich bin ich nur ein Forscher der Religionsgeschichte, der nicht als
Anhénger einer Religion angesehen werden sollte.
AT TR R IR BOE A, IR — R o BRI B R 5 i ][] 2
NHPBIRES, N2 BER 7 0 m gt . i — R (RIABOREN
%, BEHIRLR) KR, AR RIS PERE %
SERFFLFE B, AR &R H L. 37

Diese Selbstdarstellung ist wichtig fiir seine Forschung, da sie zeigte, dass er religio-
se Themen eher als Historiker anstatt als Christ behandelte. Seine Haltung zur Kirche
spielte sogar eine wichtige Rolle fiir die Entwicklungsrichtung des Instituts der
Kiinste und Literatur, in welchem die Abteilung der chinesischen Literatur und die
Abteilung der Geschichte die wichtigste Rolle einnahmen, an der Fu-Jen-Universitit.
Da er mehr Wert auf die Erforschung der chinesischen Kultur als auf die Interessen
der Kirche legte, stellte er im Institut fiir Literatur und Kunst zahlreiche Experten fiir

alle Bereiche der chinesischen Kultur ein, die nicht-christlich waren und gemeinsam

316 Ein {iberzeugender Beweis dafiir war ein Brief von Fu Jingbo &} (1900-1988) zum
Xie Fuya ##HE (1892-1991), in welchem es heiBt, Chen Yuan sei in dem Zeitraum zwi-
schen Winter 1919 und Friihling 1920 von Leighton Stuart getauft worden. Siehe Liu Xian
#%: ,,Lun Minguo shiqi Chen Yuan de jiaoyou shijie — yi Jidu zongjiao jie wei zhongxin®

i B B ST B ) A s B — DA SR 3UR R rhus, in: Shi lin HIHK, 6 (2008), S. 15.

317 Chen Yuan: Chen Yuan wanglai shuxin ji, S. 288.
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bewirkten, dass die Fu-Jen-Universitit in der Republik China an fiihrender Stelle auf
diesem Gebiet stand.

Ein anderer Grund dafiir, dass die katholische Kirche zundchst Chen Yuan als
Dekan des Instituts der Kiinste und Literatur, und spéter als Vize-Prisident und Pré-
sident der Universitit einstellte, lag womoglich darin, dass er 1921 zum Bildungsmi-
nisterialdirektor der Republik China ernannt und 1922 auch Professor der Abteilung
der klassischen chinesischen Kultur an der Peking-Universitit (Beijing daxue guoxu-
emen yanjiu suo b5 K H 2 PR 47 i) wurde, 318 was bedeutet, dass er enge Be-
ziehungen zu den Beamten sowie Gelehrten im Bereich der chinesischen Kultur ver-
fiigte. Sein Einfluss war bei dem Prozess der Registrierung der Fu-Jen-Universitét
bei der chinesischen Regierung 1927 uniibersehbar. Am 1. September 1926 wurde er
zum Vize-Prisidenten der Universitét ernannt;3!° einige Monate spéter wurde die Re-
gistrierung gestartet, wozu er viel beitrug. Kurz bevor die Universitit die erste Petiti-
on fiir die Registrierung beim Bildungsministerium einreichte, lud er zahlreiche chi-

nesische Pddagogen an die Universitdt ein und bot diesen einen Rundgang an:

Yesterday [6. Juni 1927] a large number of educationists came at the
invitation of Mr. Chen to inspect the University and to give their criti-
cism thereof. They all agreed as to the excellence of the University and

gave it words of praise.320

Uber dieses Ereignis wurde in mehreren chinesischen Zeitungen wie Shuntian Shi-
bao ERWEHR, Chen Bao j2¥k, Shijie Ribao 15 H ¥} usw. berichtet, was sich
als erfolgreiche Werbung fiir die Universitét erwies.32!

Am 2. Juli 1927 fihrten zwei Beamte der Regierung, die von Chen Yuan so-
wie dessen amerikanischen Mitarbeitern begleitet wurden, eine griindliche Inspektion

der Universitit durch. Dass Chen Yuan eine wichtige Verwaltungsstelle antrat, diente

318 Wang Mingze FHHi#: ,,Chen Yuan shiji zhuzuo biannian* BfiiE 40 ZEVESWAE in: Jinian
Chen Yuan xiaozhang dansheng 110 zhounian xueshu lunwen ji , Herausgeber: Jinian Chen
Yuan xiaozhang dansheng 110 zhounian chouweihui #¢/&PHIEAREHEA110EEERE
(Beijing: Beijing shifan daxue chubanshe, 1990), S. 468.

319 Bulletin Nr.2: 43, the Chronicle.

320 Bulletin Nr.3: 64, the Chronicle.
321 Ebd.
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als zentraler Beweis, dass ,,die Missionare keine Unterstiitzer von kultureller Aggres-
sion sind, da die wichtigen administrativen und hoheitlichen Aufgaben Personen chi-
nesischer Nationalitit anvertraut sind, die mit ausldndischem Personal zusammenar-
beiten konnen.*322

Aus dem Bericht dieser zwei Inspektoren wird ersichtlich, dass Chen Yuan
ein namhafter Forscher im Bereich der chinesischen Kultur war, was ebenfalls eine

wichtige Rolle spielte:

When we reflect that these foreigners were able to appreciate the import-
ance of preserving Chinese culture and were willing in the promotion of
so great a cause to cross the seas with men and money at the cost of per-
sonal sacrifice, and, for the sake of introducing Western science and of
reviving Chinese culture, have known how to enlist the service of emi-
nent Chinese scholars and to awaken the enthusiasm of aspiring youth,
we cannot withhold the tribute of our admiration. At a time when Chinese
studies are on the decline and the national culture in danger of dissoluti-
on, it is refreshing to find that such a splendid effort is being made to
counteract these industrious tendencies.

Our admiration is due, in an especial manner to Vice President Chen who
lent his cooperation for the achievement of so worthy a purpose, and

whose concurrence, we feel certain, will hasten the realization therefor.323

Nicht nur die katholische Kirche und die chinesische Regierung setzten grof3e Hoft-
nung in Chen Yuan, dass er die Erforschung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-
Universitit fordern konnte, sondern dies war auch dessen eigener Wunsch. Ange-
spornt von der Tatsache, dass seit Beginn des 20. Jahrhunderts in den westlichen
Landern sowie Japan die Forschung iiber China grof3e Fortschritte machten, bemiih-
ten sich Chen Yuan sowie manche andere chinesische Gelehrte, die Erforschung der

chinesischen Kultur im eigenen Land zu entwicklen.324 Als Chen Yuan 1923 in der

322 Wu Xiaoxin: 4 Case study of the Catholic University of Beijing during the Benedictine
period (1927-1933) (San Francisco: University of San Francisco, 1993), S. 72.

328 Ebd., S. 73.

324 11 Xiaoqian, 2012.


https://de.wikipedia.org/wiki/San_Francisco
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Abteilung der traditionellen chinesischen Kultur der Peking-Universitét arbeitete,
behauptete er bereits, dass ,,man das Zentrum der Chinaforschung in China autbauen
sollte.*325

Wihrend der 1920er Jahre wurden aufler an der Peking-Universitit auch an
der Tsinghua-Universitét, der Xiamen-Universitit J& [ )< £, der Dongnan-Universi-
tat BE§ K E: sowie der Yenching-Universitit Abteilungen fiir die Erforschung der
traditionellen chinesischen Kultur eingerichtet,32¢6 dennoch versammelten zahlreiche
renommierte chinesische Gelehrte an der katholischen Fu-Jen-Universitit, von wel-
chen einige eine enge Beziehung zu Chen Yuan hatten. Laut der Chronik der Bulle-
tins wurde Shen Jianshi, der spiter Dekan der Abteilung fiir chinesische Studien
wurde, 1927 von Chen Yuan als Professor fiir Etymologie der chinesischen Schrift-
zeichen eingestellt. Aus den Briefen Chen Yuans ist ersichtlich, dass viele chinesi-
sche Gelehrte, die spater an der Fu-Jen-Universitdt im Bereich der chinesischen Kul-
tur lehrten, wie zum Beispiel Yin Yanwu F42 3k (1888-1971), Sun Renhe & AF
(1894-1966) und Zhang Xinglang, bereits vor der Griindung der Universitdt mit
Chen Yuan Kontakt hatten. 327

Zusammen mit seinen chinesischen Kollegen gegriindete Chen Yuan das Fu
Ren xuezhi Wi{~ 25K (Fu Jen Sinological Journal), das die Leistungen der Fu-Jen-
Universitét bei der Erforschung der chinesischen Kultur verdeutlicht. Als Chefredak-
teur veroffentlichte Chen Yuan nahezu in jeder Ausgabe der Zeitschrift Artikel, die in

der folgenden Tabelle von mir zusammengestellt wurden:

325 Diese Behauptung Chen Yuans wurde verschiednen Quellen zufolge zu verschiedenen
Zeitpunkten Anfang der 1920er Jahre ausgesprochen. Siehe: Jiang Meng Z£H5: ,,Chen Yuan ,
ba hanxue zhongxin duohui Zhongguo* kao* BiiE 4 £ h . B P [F7#, in: Dongyue
luncong W Ew#E 3 (2014), S. 5.

326 Chen Lai Bfi3K: ,Jindai ,guoxue‘ de fasheng yu yanbian — yi lao Tsinghua- guoxue yan-
jiuyuan de dianfan yiyi wei shijiao® JT4X" [ 84 ) 55 A Bl 5 — D& T 35 B BT 9T e )
WEI T AR A, in: Binghua- daxue xuebao T53E KB 26.3 (2011), S. 24-35.

327 In einem 1925 an Chen Yuan geschriebenen Brief bat Zhang Xinglang, ihn an der neu
gegriindeten katholischen Universitit zu empfehlen. Den Briefen zwischen Chen Yuan und
Yu Jiaxi zufolge war es auch Chen Yuan, der Yu an der Fu-Jen-Universitit einstellte. Wéh-
rend des Japanisch-Chinesischen Krieges wollten viele Gelehrte, die in Beijing zuriickge-
blieben waren, an der Fu-Jen-Universitit arbeiten, weil diese von den deutschen Steyler Mis-
sionaren verwaltet wurde und von den Japanern weniger beeintrachtigt wurde als die anderen
Universitéten.
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In der Monumenta Serica wurden vier Artikel von Chen Yuan veroffentlicht:
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Johann Adam Schall von Bell S.J. und

der Bonze Mu Tschen-wen D.W. Yang Vol. V(1940)
i BB RS

Fast die Halfte der Artikel stand mit Zusammenhang mit der katholischen Kirche. Sie
beinhalten auch die wichtigen Artikel iiber dieses Thema, die Chen Yuan zu dieser
Zeit schrieb. Bei Untersuchung diesen Artikeln wird jedoch ersichtlich, dass Chen
sich mehr auf die Geschichte der Religion in China und ihre Verbindung mit der chi-
nesischen Gesellschaft als auf ihre Lehre konzentrierte, indem er den politischen
Hintergrund und gesellschaftliche Ereignis zu der Zeit, in der diese Personen lebten,
erlduterte. So thematisierte er in dem Artikel zum Beispiel in Yong Qian jian feng
tianzhujiao zhi zongshi FEHz 22 K F 2 2 57 % zwei kaiserliche Familien der Qing-
Dynastie: die Familien Su Nus #£%% und die Familie De Peis {&ifi. In der ersten
Hiélfte dieses Artikels untersuchte er den Zusammenhang zwischen dem Schuld-
spruch der Familie Su Nus und ihrem Glauben an die katholische Religion. Auf3er-
dem schilderte Chen Yuan ausfiihrlich die Ereignisse zur Yongzheng-Zeit, wie zum
Beispiel der Versuch des Thronraubes durch den Prinzen Yun Si ff% (1681-1726)
und die Bildung der Clique um den General Nian Gengyao 4£222% (1680-1726). Im
Gegensatz dazu wurden anders als bei den katholischen Missionaren in der Ming-
und Qing-Dynastie, in deren Artikeln die katholische Kirche immer im Mittelpunkt
stand, die Beziehung zwischen den Familien und der katholischen Kirche und der
Einfluss der katholischen Lehre auf die Familienangehorigen selten erwahnt. Daher
lasst sich feststellen, dass die Forschung Chen Yuans eher geschichtlich als religios
war. In seinem Artikel Wu Yushan shengping F3f 1114 3F berichtete er iiber das Le-
ben und Wirken des chinesischen Katholiken Wu Yushan. Chen legte grolen Wert
auf Wus Familiengeschichte und dessen Talent fiir traditionelle chinesische Kunst:
Kalligrafie und Malerei (shu hua 23) sowie Gedichte und Lyrik (shi ci 5%5).
Auch seine Freundschaft mit dem buddhistischen Ménch Mo Rong BR%¥ (?-?) wurde
anders als bei den katholischen Missionaren wie Ricci, die buddhistische Monche in
thren Werken geringschitzten, von Chen Yuan anerkannt.

Chen kombinierte die Erforschung der Geschichte der katholischen Kirche in
China mit der chinesischen Geschichte und Kultur dadurch, dass er aus zahlreichen

nicht-kirchlichen Dokumenten wie bspw. chinesischen Geschichtswerken zitierte. So
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zitierte er in seinem Artikel b.s.w. in Yong Qian jian feng tianzhujiao zhi zongshi das
Qing shi gao TEWFE (Manuskript zur Geschichte der Qing-Dynastie), das Bagqi
tongzhi J\JEE & (Allgemeine Geschichte der acht Bannern), das Shengjing tongzhi
S (Aligemeine Geschichte von Shengjing) und andere Geschichtswerke. In
dem Artikel Tang Ruowang yu Mu chenmin wurde anhand vieler Edikte des Yong-
zheng Kaisers argumentiert. SchlieBlich wurden in dem Artikel Wu Yushan shengping
fast hundert Werke in Bezug auf die chinesische Kultur, wie z.B. das Mo jing shi
chao FBFHiF) (Lyrik von Mojing), das Que’an wengao HE#E CHg (Manuskript von
Que’asn) und das Haiyu shi yuan 1 E 5536 (Lyrik von Haiyu) benutzt.

In seinen Artikeln stellte er auch fest, dass, wenn die katholische Kirche in
China verwurzelt werden wollte, wie es dem Buddhismus gelungen war, sie mit der

chinesischen Kultur verbunden werden musste:

Mir kommt immer der Gedanken, dass das Christentum sich nicht in der
chinesischen Gesellschaft assimiliert hat. Ich fithre nur die Literatur als
Beispiel an: Das Buch der Psalmen und das Hohelied waren beide von
grof3er literarischer Bedeutung, aber nutzte sie warum in den letzten hun-
dert Jahren niemand als Themen fiir Gedichte? Wenn Tempel, buddhisti-
sche Monche und Meditation als Stoff in den chinesischen Gedichten be-
nutzt werden konnten, warum kann man nicht die christliche Kirche,
Priester und Priester in den Gedichten behandeln?

AR TR BB O R RE B b B S — o B DO B — i
A, TEERY) WRR ORISR, ERA SRR, A uﬁ$ﬂ€ﬂ%ﬁ7ﬁ
WeRarRlE o sy, g, W, AN, MTLUES R, B,
HSE, ARINEF? 328

Wihrend die katholischen Missionare wie Ricci sich bemiihten, den Konfuzianismus
und die katholische Lehre zu einer Einheit zu verschmelzen, glaubte Chen Yuan, dass
mithilfe der traditionellen Kiinste wie beispielsweise Gedichten die katholische Leh-
re sich in China besser verbreiten konne. SchlieBlich hatten die fremde Religion des
Buddhismus sowie der einheimische Taoismus hinsichtlich dieser Verbindung MaB-

stdbe gesetzt: In verschiedenen literarische und kiinstlichen Genres wie Gedichten,

328 Chen Yuan PfIH: Chen Yuan shi xue lunzhu xuan Bfi3E ¥ B35 558 (Shanghai: Shanghai
renmin chubanshe, 1981), S. 191, Jidu jiao ru Hua shiliie F7B-# N\ 3 H1 1.
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Kurzgeschichten sowie der Malerei stof3t man héaufig auf buddhistische und taoisti-
sche Elemente. Manche Chinesen wurden von diesen beeinflusst, bevor sie die Leh-
ren der Religionen kennenlernten und daran glaubten. Die katholische Kirche lag in
diesem Aspekt, abgesehen von einigen Beispielen, die Chen Yuan in Jidujiao ru Hua
shi liie FLBHNHE R RE (Eine kurze Geschichte der Einfiihrung des Christentums in
China) auffiihrte, wie die Gedichte Zeng taixi zhu zi BEZ& V954 1 (Fiir die Gelehrten
des Westens) von Ye Xianggao 3 [a] & (1559-1627), Li Rihuas Z5 H % (1565-1635)
fiir Ricci und Sheng Guangyus I Y6H# (1607-1684) fir Adam Schall von Bell ge-
schriebene Gedichte, im Gegensatz zum Buddhistmus und Taoismus weit zuriick.
Chen zeigte einen neuen Weg auf, um die katholische Lehre mit der chinesischen
Kultur zu verbinden, indem mithilfe der Literatur und Kunst katholische Bilder und
Begriffe sich unter den Gelehrten sowie der Bevolkerung, bei der Kurzgeschichten
beliebt waren, verbreiten konnte. Da die Lehre des Konfuzianismus durch diese Me-
thode nicht verfilscht werden wiirde, wiirde die katholische Kirche zudem weniger
von den chinesischen Gelehrten angegriffen werden.

Obwohl fast die Halfte der Artikel, die er in den zwei Zeitschriften vertffent-
lichte, im Zusammenhang mit der katholischen Kirche standen, schrieb er zu dieser
Zeit auch wichtige Werke iiber andere Religionen, wie bspw. die 1938 veroffentlich-
ten Shishi yi nian lu FECEEA S (Die Geburts- und Sterbedaten der Mdonche) und
die 1942 veroffentlichte Zhongguo Fojiao shiji gailun "R {0 FEMEER (Einfiih-
rung in die historischen Aufzeichnungen des chinesischen Buddhismus), welche er
als Lehrbuch fiir seinen Unterricht an der Fu-Jen-Universitit benutzte. Als Historiker,
wenn er auch der Prisident einer katholischen Universitidt war, bevorzugte Chen
Yuan in seinen Artikeln niemals das Christentum im Vergleich zu den anderen Reli-
gionen. Er konzentrierte sich mehr auf die Geschichte als auf die Lehre verschiede-
ner Glaubensrichtungen. AuBBerdem schlug er vor, dass Christen und Buddhisten ein-
ander nicht angreifen sollten, wie er in der Einleitung des von Zhang Chunyi 54—
(1871-1955) geschriebenen Werks Yesu Jidu renzi shiyi BRfRFEE N FEF (Inter-

pretation von Jesus Christus, dem Menschensohn) sagte:

Ich habe zuvor gesagt, dass wenn Christen nicht zahlreiche buddhistische
Werke gelesen haben, sie den Buddhismus nicht beurteilen sollten; Eben-
so sollten Buddhisten das Christentum nicht beurteilen, wenn sie dessen

Lehre nicht erforscht haben [...] Wenn alle Menschen mit hohen Idea-
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len dieser zwei Religionen, wie Zhongru32® es getan hat, die Werke der
jeweils anderen Religion erforschen und nicht mehr iiber die Religion,
die ihnen fremd ist, streiten wiirden, wiirden sie eines Tages die Erleuch-
tung erlangen. Es ist unndtig, sich zu isolieren und die andere Region zu

verneinen und Angst vor vermeintlichen Abwegen zu haben!

FE A HRHAE I 5 ﬁ%ﬂﬂ AR LGRS PhEBE AR, A
sl () sz L, RSN B AL, HOpE,
PSR, B R %f‘ﬁ‘fﬁ& RAR R EZ — H Ao SUATLAIREA
[l 4E, ERERARTRIBEI 2 2 Tk 1330

In der Ming- und Qing-Dynastie sahen die katholischen Missionare den Buddhismus
immer als Feind an. Ricci zeigte seine Verachtung gegeniiber dem Buddhismus und
griff in seinen Werken mehrmals Buddhisten an. Auch einige Christen hatten Anfang
des 20. Jahrhunderts Vorurteile gegeniiber dem Buddhismus. Es ist daher bedeutsam,
dass an der katholischen Universitit die Geschichte des Buddhismus erforscht und
gelehrt wurde, da dies darauf hindeuten konnte, dass die katholische Kirche den
Buddhismus zumindest in einem gewissen Ausmal} aus einer wissenschaftlichen Per-
spektive betrachtete.

Neben seinen Leistungen auf dem Gebiet der Religionsgeschichte in China,
entwickelte Chen Yuan zudem verschiedene traditionelle chinesische Forschungsge-
biete wie die Textkritik (jiaokan xue ¥¢#hE:), die Textforschung (kaoju xue #15
#,), die Lehre der Tabuisierung der Namen (bihui xue #¥5E2) , die Lehre der Bi-
bliografien und Ausgaben (mulu banben xue H$fRA~E:) usw. In seinem 1931 ver-
fassten Werk Jiaokan xue shili ¥¢#)2F85] (Beispiele fiir Textkritik) stellte er die
sogenannten ,,vier Methoden der Textkritik (jiaokan si fa ¥EPUE) auf, nimlich
,,Textkritik durch Vergleichen verschiedener Ausgaben eines Buches“ (dui jiao ¥}
%), ,,Textkritik durch Vergleichen verschiedener Stellen eines Buches* (ben jiao 7=
%), ,,Textkritik durch Vergleichen verschiedener Biicher* (ta jiao fif%), ,, Textkritik

durch verniinftiges Erwdgen* (/i jiao ¥%).33! Obwohl viele Forscher eine oder meh-

329 Zhongru {4 war der Hoflichkeitsname fiir Zhang Chunyi 54—

330 Chen Yuan BfIE: Chen Yuan quanji BEIE4%: Bd. 2 (Anhui: Anhui daxue chubanshe,
2009), S. 407.

31 Ebd., S. 7.
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rere dieser vier Methoden bereits bei ihrer Forschung zugewendet hatten, so schrieb
Chen Yuan im erwéihnten Werk, dass Liu Xiang 2] (77 v. chr.-6 v. chr.) in dessen
Werk Bie lu 5)$% (Zusammenstellung der Biichern) die erste Methode benutzte, in-
dem ,.er verschiedene Ausgaben verglich und die Stellen, wo es Unterschiede gab,
notierte®, ordnete und benannte Chen Yuan die Methoden fiir die Textkritik. Tatsédch-
lich versuchten dies auch andere Forscher zu Chen Yuans Zeit, so ordnete beispiels-
weise Liang Qichao #S#H (1873-1929) die Methoden der Textkritik in fiinf Kate-
gorien ein. Im Vergleich zu seinem System erhielten die ,,vier Methoden der Text-
kritk Chen Yuans mit deutlicheren Definitionen und logischeren Einordnungen je-
doch mehr Anerkennung von anderen Gelehrten, zum Beispiel behauptete Hu Shi #f
i (1891-1962), durch Chen Yuans Arbeit konne die chinesische Textkritik erstmals
als modernes wissenschaftliches Fach angesehen werden.332

In seinem Werk Shi hui juli Y1352 (Beispiele fiir Tabuisierung) fihrte
Chen Yuan insgesamt 82 Beispiele auf, um die Tabuisierung der Namen in verschie-
denen Dynastien zu untersuchen und ihren Einfluss zu erldutern.333 Die Methodik,
die Chen Yuan in diesem Buch benutzte, Beispiele aufzufiihren und einzuordnen (lei
li fa $E{)), war oft von den Historikern im kaiserlichen China angewendet wor-
den.334 Was Chen Yuan tat, war jedoch nicht, die Arbeit seiner Vorgédnger lediglich zu
wiederholen, sondern ,,eine Zusammenfassung der Geschichte der Tabuisierung der
Namen zu erstellen und einen Schliissel fiir die historische Forschung zu bieten.« (&
BRSO —RRAN A, % S % — P % — L 11),%5 mit anderen Worten
versuchte er, diese Lehre zu einem systematischeren und theoretischeren modernen

Fach zu verwandeln.

Shen Jianshi and andere Forscher an der Universitit

832 Hu Shi #i#: Hu Shi shu ping xu ba ji #iEEFEFEEE (Changsha: Que li shushe,
1987), . 57.

333 Chen Yuan BIH: Shi hui juli 55224 ( Beijing: Zhonghua shuju, 2012), S. 2.

334 Zhu Luchuan 2&#)J1|: ,,Chen Yuan Shihui juli de sixiang, jiegou he fangfalun yiyi* fiiH
RO WA SRR, in: Xueshu yanjiu BFHFSE 10 (2015), S. 5.

335 Chen Yuan: Shi hui juli, S.?2.
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Bevor Shen Jianshi 1927 die Arbeit an der Fu-Jen-Universitidt annahm, arbeitete er
als Dekan der chinesischen Fakultit und Direktor der chinesischen Abteilung der
Graduiertenschule der Peking-Universitit sowie als Leiter der Literaturabteilung des
Palastmuseums der Verbotenen Stadt (Gugong bowuyuan wenxian guan H &= 1#4) [5¢
CJERAE). Zudem war er Direktor der 1926 gegriindeten Graduiertenschule fiir tradi-
tionelle chinesische Literatur (Guoxue Yanjiu Yuan [£#F55k%) an der Xiamen-
Universitit. Beim Boom der Erforschung chinesischer Kultur in den 1920er Jahren
spielte Shen Jianshi wahrscheinlich eine wichtige Rolle. Wie bei Chen Yuan wurde
seine Leidenschaft fiir die Chinaforschung durch seinen Patriotismus entfacht. Im
Proposal fiir die chinesische Abteilung der Graduiertenschule der Peking-Universitit

sagte er 1922:

Ich denke, dass China seit alten Zeiten der Schwerpunkt der orientali-
schen Kultur ist. Aus diesem Grund sind die Chinesen jetzt verantwort-
lich dafiir, die Kultur des Orients zu untersuchen und der Welt zu préisen-
tieren. Es ist verzeihlich, dass wir in den Wissenschaften, die von frem-
den Léndern nach China eingefiihrt wurden, nicht so gut wie die Ausldn-
der sind, [doch es ist unverzeihlich,] dass unsere Kultur im eigenen Land
nicht untersucht und erforscht und nicht einmal konserviert wird! Die
Schitze der chinesischen Kultur wurden gleichgiiltig zerstreut und gin-
gen verloren [...] Es wire wirklich schade, wenn die Chinesen mit so
vielen Relikten und alten Biichern und Aufzeichnungen in China das
Fach nicht entwickeln und in der weltweiten akademischen Gemeinschaft
keinen Platz finden konnten!

FEMER T U A DU B A Gy, Br DA 2D A A
HAPEANSHHEEESE AR & NSRS B A Z B
2, BERESWN, BT, S E O MERAEEY, B
R, WRFMIRAGE, —BEHRERL, AR (.. BihE
WAL R, BATEAREEE LR, AR R R F—
SERAIHE, I ARAR AR O FHR | 336

336 Shen Jianshi Jiifit:: Shen Jianshi xueshu lunwen ji Vit 2HEm & (Beijing:
Zhonghua shuju, 1986), S.362, Choujian Beijing daxue yanjiusuo guoxue men jingfei jianyi
shu FREALFOR B ST B B P R e ik
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Im Proposal wurde festgestellt, dass Archéologie und die Sprachen verschiedener
Ethnien im alten China die wichtigsten Forschungsgebiete der Abteilung waren.
Durch den 1923 publizierten Beijing Daxue Yanjiusuo Guoxuemen baogao Jt. 5% K 2
BF5E T B 2 P ety (Bericht liber die chinesische Abteilung der Graduiertenschule
der Peking-Universitét) ldsst sich mehr tiber die Arbeit in dieser Abteilung erfahren,
war die Mitarbeiter der Abteilung zum Beispiel verantwortlich dafiir, alte chinesische
Schriften zu ordnen, Chronologien zu erstellen, ein Register fiir die wissenschaftli-
chen Nomen in den Werken chinesischer Meister anzufertigen usw.. Zudem gab es
noch ein Forschungszentrum der Archéologie, eine Forschungsgruppe fiir Volkslie-
der, Sitten und Gebrduche usw.. Die Forschungsgebiete dieser Abteilung spiegelten
Shen Jianshis Ansichten {iber den Forschungstrend der Chinaforschung in den 1920er
Jahren: die Studien iiber die konfuzianischen Klassiker wurden allmahlich weniger,
wiahrend der Schwerpunkt sich auf die Entwicklung eines modernen Fachgebiets zur
chinesischen Geschichte verlagerte, indem archidologische und andere westliche For-
schungsmethoden in die Forschung zur chinesischen Geschichte und Kultur integriert
wurden.337 Zudem sollte der Erforschung der chinesischen Sprache in fritheren Zei-
ten mehr Aufmerksamkeit geschenkt werden. Aufgrund seiner Stellung als der Dekan
des Instituts der Kiinste und Literatur und Redakteur des Fu Jen xuezhi Wji{ " 5k
und der Monumenta Serica iibte die Art und Weise, wie Shen Jianshi die Forschungs-
trends der chinesischen Kultur einschétzte, einen groflen Einfluss auf die Forschung
an der Fu-Jen-Universitit aus. Die Hauptinhalte des Fu Jen xuezhi, die auf jeder
Ausgabe der Zeitschrift festgestellt wurde, konnte als Echo des oben erwihnten Be-

richte angesehen:

Diese Zeitschrift konzentriert sich auf die Chinaforschung. Alle Artikel
oder Ubersetzungen iiber Geschichte, Sprache, Schriftkunde, Religionen,
Philosophie und Epigraphik sind bei uns willkommen.

SEE: PP BN, JLBRER, 5. X7, #%. w
B, hEFFEGE, Y, 33

337 Ebd., S. 371, Jin sanshi nian lai Zhongguo shixue zhi qushi 31 =-H4EA P B £ 2 5
B,

338 Siehe ,,Fu Jen daxue Fu Jen xuezhi bianji lileli* #i{~ K 2Ll B zE 4w AL 51, auf der
Titelseite des Fu Jen Xuezhi.
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Als Shen Jianshi an der Peking-Universitit und im Palastmuseum arbeitete, leitete er
das Projekt zur Ordnung der Archive des Kabinetts der Qing-Dynastie (33 iEX A
] R B 22),339 welches die Forschung tiber die Geschichte der Qing-Dynastie und
die Etablierung der modernen Archivwissenschaft forderte. Allerdings lagen seine
grofiten Leistungen im Bereich der chinesischen Sprache, wie beispielsweise der
Etymologie der chinesischen Sprache (Hanyu yuyuan xue Eigagii2:), der Textin-
terpretation (wenzi xungu xue S F#)7i£%) und der Erforschung der Dialekte.

Die meisten akademischen Arbeiten Shen Jianshis wurden im Werk Shen
Jianshi xueshu lunwen ji V31 EW75m L& (Sammlung wissenschaftlicher Arbeiten
von Shen Jianshi) zusammengestellt; mehr als die Hélfte davon wurde wihrend sei-
ner Zeit an der Fu-Jen-Universitit publiziert. Seine wichtigsten Arbeiten vor 1927
bestanden in dem Werk Wenzi xing yi xue L °F-J35£2:,340 das er an der Peking-Uni-
versitit als Lehrbuch benutzte, sowie einigen Artikel, wie Guoyu wenti zhi lishi de
yanjiu [B5E [ E 2 R R BT, Jinhou yanjiu fangyan zhi xin qushi SEMR TS
ZH#% und Xitong de wenzi xue cankao shumu juyao M) L F-E % EHHE
%, die alle in Zeitschriften der Peking-Universitit publiziert wurden. Nachdem er
die Arbeit an der Fu-Jen-Universitit angenommen hatte, verdffentlichte er ebenfalls
mehrere Artikel im Fu Jen Xuezhi und der Monumenta Serica, die im Folgenden

aufgefiihrt sind:

Shen Jianshis Artikel in Fu Ren xuezhi

Titel Vol. - Nummer

Tty ik Lo LRI Z 307
Cong gu qi kuanshi shang tuixun liushu yiqian zhi
wenzihua 1-1

Such nach der Wortmalerei vor der sechs Kategorien
der chinesischen Schrift auf den Antiquititen

339 Li Mingjuan Z=Bi1H: Shen Jianshi lingdao xia de Ming Qing dang’an zhengli yanjiu i,
e 4EIE N B TSRS 222 BF 58 (Shangdong: Shandong daxue [ 5 £, 2017).

340 Shen Jianshi: Shen Jianshi xueshu lunwen ji, S.378.
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i, A SRR RIS
Yi, sha, ji guyu tongyuan kao

8-2
Eine Studie iiber den Ursprung von yi, sha, ji in alten
Sprachen
M B I
Tanxi danma chanwa 11-1, 2
Tlanxi“,,danma‘“ und ,,chanwa“

ABOUF R =FEEE

Shiguwen yanjiu sanshi zhiyi 13-1, 2
Fragen zu drei Dingen im Studium von Shiguwen
Shen Jianshis Artikel in Monumenta Serica

Titel Ubersetzer Vol.

An essay on the primitive meaning of

the character Kuei %2 Ying Qianli Vol. II (1936-1937)

“RTF IR E R AR
On early Semantograms

RN Vol. XII (1947)
WA B 7

Anderen wichtige Artikel und Arbeiten Shen Jianshis habe ich in der folgenden Ta-

belle zusammengestellt:34!

341 Die Kultur- und Bildungsvereinigung in Nordchina (Huabei wenjiao xiehui FEJL L
€r): Kurz nachdem Beijing von den Japanern erobert wurde, gegriindeten einige Professoren
der Fu-Jen-Universitit wie Shen Jianshi und Ying Qianli die Yan-Verbindung #%%1: nach Gu
Yanwu R, (1613-1682), einem bekannten Partrioten zur Zeit der Ablosung der Ming-
durch die Qing-Dynastie, um Lehrer und Studenten zu inspirieren, dessen Forschung weiter-
zufiithren. 1941 wurde die Yan-Verbindung erweitert und zu Huabei wenhua jiaoyu xiehui 3
AL HE &, kurz Huabei wenjiao xiehui T L #17 €, umbenannt. Viele Lehrer und
Studenten an der Fu-Jen-Universitét schlossen sich dieser Gesellschaft an. Siehe: Sun Bang-
hua, f4Ff%E: ,, Chen Yuan yu kangri zhanzheng shiqi de Beiping Fu Jen daxue* [fiH Bl
H B 53 17 180 JE S8 K 22, in: Beijing shehui kexue Jbaitt & RL & 4 (2007), S. 6.
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Shen Jianshis anderen wichtige Artikel und Arbeiten

Titel

A AR A B B b
R
Youwen shuo zai xungu xue
shang zhi yan’ge ji qi tuichan
Die Entwicklung und
Schlussfolgerung der Youwen-

Theorie in der Textinterpretation

RERSFE i
Wu zhu jingji jiuyin bianzheng
famo
Bemerkungen iiber das von Wu
verfasste Werk ,,Dialektik der
alten Aussprache von

Klassikern*

BT IR LR
ZHEE
Hanzi yidu fa zhi yili—shuowen
chongwen zhi xin dingy1
Ein Beispiel der Methoden zur
Ableitung der Aussprache
chinesischer Schriftzeichen
anhand der Bedeutung-Eine neue
Definition von Shuowen

Chongwen

Bl
Shengxun lun

Theorie von Shengxun

Veréffentlichungs

zeit

1933

1940

1941

1941

veroffentlicht in

Hh S S BE AL AR TR Se A
AT TERAL S S
Zusammenstellung der

Arbeiten der Academia Sinica

zur Feier des 65. Geburtstags

von Herrn Cai Yuanpei

L [N v g 4T
1
Erste Zusammenstellung der
Arbeiten der Sitzung der
Gesellschaft fiir die
chinesische Sprache der Fu-

Jen-Universitat

AL SCH b e BRI
Erste Zusammenstellung der
Arbeiten der Gesellschaft fiir
chinesische Kultur und
Bildung in Nordchina im Jahr
Xinsi (1941)

b SR B B SR
Zweite Zusammenstellung der
Arbeiten der Gesellschaft fiir
chinesische Kultur und
Bildung im Nordchina im Jahr
Xinsi (1941)
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K RS B A

I ] 55 % 151 %Eiﬁ
Lianmian ci yinbian liieli Dritte Zusammenstellung der
Beispiele fiir 1941 Arbeiten der Sitzung der
Aussprachednderungen in Gesellschaft fiir die
LHJlianmian“ Wortern chinesische Sprache der Fu-

Jen-Universitit

Daraus wird ersichtlich, dass die meisten wichtigen Forschungsergebnisse in Zeit-
schriften der Fu-Jen-Universitdt oder fiir Veranstaltungen der Universitdt veroffent-
licht wurden und zur Erforschung der chinesischen Kultur an der Universitét beitru-
gen.

Als Shen Jianshi an der Fu-Jen-Universitét arbeitete, leitete er ein Projekt,
innerhalb welchem das Werk Guangyun shengxi J#& 88 2 (Das phonetische System
in Guangyun) entstand. Laut der Erinnerung Ge Xinyis %15 %5 (?-?), einem der Re-
dakteure des Werkes, war dessen Anfertigung eine Zusammenarbeit der Lehrer und

Studenten der Universitit:

1921 hatte Herr Shen [Jianshi] bereits vor, das Guangyun shengxi zu ver-
fassen, um die Xiesheng-Zeichen FEEES~ (phonologische Reihe) des
Guangyun [#%#H in der Forschung umfassend und wissenschaftlich zu be-
nutzen. [...] Wegen des Mangels an Mitteln und Arbeitskriften war dies
misslungen. Erst im Herbst 1933 wurde die Finanzierung von der Fu-Jen-
Universitdt bewilligt und die Redaktionsabteilung fiir das Guangyun
shengxi wurde offiziell gegriindet. Chen Xiangchun [ftf# (?-2, ein Ab-
solvent im Fach Chinesisch der Fu-Jen-Universitit) und Liu Wenxing 2|
CHL (?-2, ein Absolvent der Graduiertenschule der Peking-Universitét)
wurden als Redakteure eingestellt und die Arbeit fiir das Buch begann
von da an. [...] Bevor ich 1937 vom Fach Chinesisch der Fu-Jen-Univer-
sitdt absolvierte, hatte ich schon zwei Jahre in der Redaktion gearbeitet.
Nach der Absolvierung arbeitete ich als Assistent im Fach Chinesisch
und anschlieBend als Redakteur fiir das Guangyun shengxi. [...] Da es

damals an Arbeitskriften in der Redaktion mangelte, stellte Herr Shen
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Studenten im dritten und vierten Studienjahr als Helfer ein. Die Studen-
ten konnten daneben die Materialien des Manuskripts des Guangyun
shengxi in ihrer Abschlussarbeit benutzten.

B4, IWRERITERmE BEER> |, UMEREZME
BWAER S P AN <D PRERE AR () FURHIRNA
Kt WANN, Teferd. BHEI—N==4FK, ATemlii R wER
e, IERURL EFBRY M, BEEBRAEE (RBECRE
%), BICE (A RWEZERRE) — ANEMEE, PLRE THiE.
(o) FRRAE — U= AP K B0 SC AR 52 36 1Y A — A A 1 A i 5
TAE, REZABREDE, BRE T <BEHER>ME. (...)
B IRE P A R RN A BR D Sl A R A R ST R = DU AR A Y B A
oo mESBYERAC 2Bk, FIA <BEHERY BIRWRAMEHER THC
SRR . 342

Uber sein Forschungsgebiet stellte Shen Jianshi in seinem Werk Shengxun Iun %5

=i fest:

In den letzten Jahren forschte ich meist in zwei Richtungen auf dem Ge-
biet der Sprachwissenschaft und der Philologie: die Forschung iiber die
yifu BAF (die ideografische Komponente eines chinesischen Schriftzei-
chens), und die Forschung iiber die shengfu #4F (die phonetische Kom-
ponente eines chinesischen Schriftzeichens). Im Bereich der yifu gibt es
drei Forschungsperspektiven: die wenzi hua 73, die Unbestimmt-
heit der Schriftart, Aussprache und Bedeutung friiherer yifu Zeichen und
die yitong huandu FiB5E, die Funktionsweise verschiedener Worter,
die die gleiche Bedeutung haben.343 Fiir die shengfu gibt es ebenfalls drei
Forschungsperspektiven: die Erlduterung der youwen-Theorie 45 CHi;
die shengxun %)), die Erkliarung eines Wortes unter Verwendung eines

Homophons; und die verschiedenen Aussprachen eines Wortes.

342 Shen Jianshi ¥3f+:: Guangyun shengxi E#E% % (Beijing: Zhonghua shuju, 1985),
Chong yin gianyan B EJ R[5 .

343 Yu Shaohong 4%, Wang Yawei FJii¥s: ,, Tongyi huandu ji qi fuza ting chutan - yi
Chu jian wenzi wei li* [&] et S HATMEME IR — DIEERG X5 2%, in: Zhongguo yu-
wen FERFEL 2 (2017), S. 5.
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BRI AP A AT 35 S0 B I — B REAF 2 BRSE. — Ry A
BFoL. BAELMBA=: FXCFE, ABRTIBIY, &, %A
WHE, HRERE. S MBS BRI, R
IRIEREEE DN

Zu Shens wichtigsten Arbeiten iiber die shengfu gehdrten Youwen shuo zai xungu xue
shang zhi yan’ge ji tuichan 75 iR AE Gl 2 F 2 W45 K HER und Guangyun shen-
gxi und zu den Arbeiten, die sich auf die Erforschung der yifu konzentrierten, gehor-
ten Wenzi xing yi xue Y7 (Forschung iiber die Form und Bedeutung der
Schriften), Cong guqi kuanshi shang tuixun liushu yigian zhi wenzi hua ¢t 257G
FHEF N ELIETZ TP E, Chugi yifu zi FJAEFFF (Frihe yifu Zeichen) usw. Die
Ergebnisse seiner Forschung spielten, obwohl sie gelegentlich von anderen Gelehrten
kritisiert wurden, so behauptete bspw. Tang Lan R (1901-1979), dass der von
Shen erwéhnte Begriff wenzi hua nur Bilder, die Schriften dhnlich waren, bezeichne-
te und nicht auf einer Stufe mit Schriften gesehen werden konnte,345 noch immer eine
wichtige Rolle in der Entwicklung der modernen chinesischen Schriftenkunden. Sei-
ne Begriffe wenzi hua und ,,Friihe yifu Zeichen* #JHZ 4+ brachte eine neue Per-
spektive in die Erforschung der chinesischen Grammatologie ein, wo die Tradition
der liushu 752 (sechs Kategorien chinesischer Schriftzeichen) dominierte; zudem
legte er den Grundstein der Forschung iiber die chinesischen Schriftzeichen-gruppen
(Hanyu zizu xue JEFEF iR 2).346

Shen Jianshi sah seine Arbeit als wichtigen Teil der Erforschung der chinesi-

schen Kultur an, wie er in der Einleitung des Werkes Wenzi xing yi xue feststellte:

Um die Philosophie, Literatur, Archdologie, Geschichte, Sprache, Gram-
matik usw. im alten China zu erforschen, muss man diec Wissenschaft

tiber die Form und Bedeutung der Schriften kennen.

344 Shen Jianshi: Shen Jianshi xueshu lunwen ji, S. 256.

345 Tang Lan J¥Rf: Zhongguo wenzi xue 1 [# 5 (Taiwan: Kaiming shudian, 1972), S.
82.

346 Liu Youxin 2| X 3: ,,Shen Jianshi xiansheng wenzi xungu yanjiu shuping* J{3f 1564
N EHEERIAREE in: Ge Xinyi B{g25 (ed.): Shen Jianshi xiansheng dansheng 100 zhou-
nian jinian lunwen ji V3t o4 AE 1008 4E40 23R S5 (Beijing: Zijin cheng chubans-
he, 1990), S. 53.
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BRACH B AR5 SO, BRSO A R, B
B, S, SRR TR,

Andere Gelehrte an der Fu-Jen-Universitdt wie Yu Jiaxi und Zhang Xinglang trugen
ebenfalls auf verschiedenen Gebieten zur Erforschung der chinesischen Kultur bei.
Yu Jiaxi, der ebenfalls von Chen Yuan an die Universitit berufen und 1942 als zum
Dekan des Instituts der Kiinste und Literatur ernannt wurde,348 spezialisierte sich auf
das Fach Bibliografie (mulu xue H$%E:). Zu seinen wichtigsten Forschungsergeb-
nissen gehorten Si ku tiyao bianzheng VU JEIEEHEFE (Untersung der Si ku tiyao),

Mulu xue fawei B $FE851% (Forschung iiber die Bibliografie) usw. Seine anderen
Arbeiten wurden meist in die Yu Jiaxi lunxue za zhu 5352 8im S5 E (Verschiedene
Werke von Yu Jiaxi) aufgenommen. Der Grofiteil seiner Forschungsarbeiten entstand
wihrend seiner Lehrzeit an der Fu-Jen-Universitdt, so etablierte er zum Beispiel mit
dem Werk Mulu xue fawei, ein eigenes bibliographisches System, welches als Zu-
sammenfassung der Entwicklung des Faches innerhalb von 1600 Jahren, d.h. von Liu
Xiang 2|[0] (77 v. chr.-6 v. chr.) in der Han-Dynastie bis Ji Yun %24 (1724-1805) in
der Qing-Dynastie, angesehen werden konnte.34° Zudem war es das Lehrmaterial, das
Yu Jiaxi seit 1930 im Bibliografieunterricht an der Universitdt benutzte. Das Si ku
tivao bianzheng war sein Lebenswerk und die erste Monografie, die das Si ku quan
shu zongmu VUJE4AELH (Gesamtkatalog von Siku Quanshu) untersuchte.350
Zhang Xinglang, ein renommierter Historiker in der ersten Hélfte des 20. Jahrhun-
derts, wurde 1927 von Chen Yuan als Direktor der Abteilung fiir Geschichte an die
Universitit berufen. Sein wichtigstes Werk Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian p Y
AZ Nkl g s (Die Materialien fiir eine Geschichte der chinesisch-auslindischen
Beziehungen) wurde innerhalb der ,,ersten Buchreihe der Fu-Jen-Universitit (¥{—
KEZEZE—FH) im Jahr 1930 verdffentlicht. Es war das wichtigste Werk tiber die

Beziehung zwischen China und Ausland zu dieser Zeit. wie George Barry O’ Toole,

347 Shen Jianshi: Shen Jianshi xueshu lunwen ji, S. 378-380.

348 Wang Yuhuan FEFE#K: Yu Jiaxi xueshu nianpu 43 5% 82 4E5E (MLA. Dissertation: Hei-
longjiang daxue, Heilongjiang, 2013).

349 Zhou Zumofi#Hi% (ed.): Yu Jiaxi xiansheng jinian wenji 45a855CHL &
(Changsha: Hunan jiaoyu chubanshe, 1987), S. 659.

350 Chen Xiaohua P IE%E: | Yu Jiaxi Siku tiyao bianzheng de kaoju xue gongxian® 433545 «
PO el P L ) 45 B B R, in: Wenxian SCJER 1 (2008), S. 157-164.
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der damalige Rektor der Fu-Jen-Universitit behauptete, die chinesischen Quellen, die
in diesem Werk benutzt wurden, weitaus vollstdndiger und umfassender seien als bei
jedem anderen Werk zu dieser Zeit.35! Zhang Xinglangs Ansicht nach benutzten die
chinesischen Gelehrten im alten China normalerweise nur offizielle Geschichtswerke
wie die Er shi si shi —.+ U (Die 24 Dynastiegeschichten) und vernachlissigten
die Werke, die nicht von berithmten Historikern verfasst wurden.352 Daher bemiihte
er sich in Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian alle Arten von historischen Materialien

zu benutzen, um die Geschichte umfassend zu préasentieren:

Seit zehn Jahren konzentrierte ich mich darauf, chinesische und ausliandi-
sche historische Dokumente zu sammeln. Alle Materialien in Bezug auf
die Beziehung zwischen China und dem Westen vom fernen Altertum bis
zum Ende der Ming-Dynastie, seien sie Dekrete der kaiserlichen Regie-
rung oder von Handlern, Reisenden, Monchen oder Missionaren verfasst,
wurden, wenn sie belegbar waren, auswertet und fiir das Buch geordnet.
FERAER () FLOHESRPAA R, B RPN E S, LR
B, TEHE, JLEEEE, WEER, BEAL R, Rl
PO, TDLEE, SNCEA ., P, R E. 35

Insgesamt zitierte Zhang Xinglang in diesem Werk 274 chinesische Werke und 42
auslidndische Werke;354 somit ist es eine umfassende Zusammenstellung alter chinesi-
scher Schriften, von welchen einige selten in den offiziellen Geschichtenwerken er-
wiahnt wurden. Da die Zitate aus verschiedenen literarischen Genres wie bspw. Rei-
seberichten, Heimatkunde, Inschriften usw. stammten,355 ldsst sich durch dieses Werk

die chinesische Kultur umfassend und eingehend verstehen.

351 Siehe die von O’ Toole geschriebene Einleitung des Werkes, in Zhang Xinglang 55 £ JR:
Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian W 753z 18 BBk 4% Bd.1 ( Beiping: Fu Jen daxue tushu-
guan, 1939), S. 3.

852 Ebd., Bd.1, S. 7.

353 Ebd., S. 8, die von Zhang Xinglang geschriebene Einleitung des Werkes.

354 Xiu Caibo &%k ., Zhang Xinglang yu Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian® 5 EH3 B
KPP A 8 BBk R4 Y |, in: Shixue shi yanjiu ¥ 25T 3 (2010), S. 9.

355 Ebd.
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Abgesehen von Chen Yuan, Shen Jianshi, Yu Jiaxi und Zhang Xinglang er-
forschten noch zahlreiche andere Gelehrte, die meist in der Abteilung fiir Chinesisch
oder Geschichte lehrten, die chinesische Kultur. In der folgenden von mir erstellten
Tabelle sind die Autoren, die mehr als einen Artikel im Fu Jen Xuezhi vertffentlicht

haben, mit ihren Forschungsgebieten aufgelistet:

Die Autoren und ihre Forschungsgebiete

Anzahl
Autor der  Forschungsgebiete
Artikeln
BRiE Chen Yuan 16 Chinesische Geschichte, Religionsgeschichte in
China
REH Yuliaxi 12 Textforschung (kaoju Z1§)
EtHEE Zhou Zumo 10 Chinesische Sprache, Textforschung

A% Cen Zhongmian 8 Korrekturlesen (Jiaokan xue #:E122), Epigraphik,

Bibliothek
LefE=FE Chai Degeng 5 Textforschung
JZH¥EEE  Sun Kaidi 5 Textforschung, chinesische Literatur
EfE%  YeDelu 5 Textforschung, Geschichte
tFEL  Shen Jianshi 4 Chinesische Sprache, Epigraphik, Textforschung
FRIZI  Wei Jiangong 4 Chinesische Sprache, Epigraphik

3RiIBH) Zhang Hongxiang 4 Textforschung

®1&st Chang Fuyuan 3 Textforschung, Wissenschaft der Ausgaben alter
chinesischer Blichern (guji banben xue th &R A<22)

H#4%  Fang Susheng 3 Textforschung, Wissenschaft der Ausgaben alter
chinesischer Buchern

’5%&$®)  Feng Chengjun 3 Chinesische Geschichte, Textforschung

&N Ke Changsi 3 Inschriften(bei wen #3X), Epigraphik

£38% Mou Runsun 3 Chinesische Geschichte, Religion

B Zhao Guangxian 3 Chinesische Geschichte in der Ming- und Qing
Dynastie

HfEE Zhao Yintang 3 Chinesische Sprache

#HEIZ Daidunren 2 Chinesische Sprache

2[E5% Liu Houzi 2 Epigraphik, Textforschung
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Zl18  LiuFu 2 Stimmung (yin Iv &1&), Epigraphik

fmEA Lun Ming 2 Textforschung

BYIH Qi Gong 2 Traditionelle chinesische Malerei, Textforschung
B[EH Rong Zhaozu 2 Konfuzianismus, Textforschung

[iEs Yu Xun 2 Religion, chinesische Geschichte

N

5REIE  Zhang Xinglang Die Beziehung zwischen dem alten China und dem

Ausland

Es wird ersichtlich, dass ein grofler Teil der Autoren dieser Zeitschrift sich auf die
Textforschung und chinesische Sprachforschung konzentrierten, was aber nicht ein-
zigartig bei Zeitschriften zur Erforschung der chinesischen Kultur zu dieser Zeit war.
Wirft man einen Blick in den Katalog des Yenching Journal of Chinese Studies (Yen-
ching xuebao e 7L EHR), die Zeitschrift fiir die Erforschung der chinesischen Kultur
an der protestantischen Yenching-Universitédt, welche ebenfalls von einigen chinesi-
schen Gelehrten gegriindet wurde und daher dem Fu Ren xuezhi dhnlich war, lasst
sich leicht herausfinden, dass diese beiden Forschungsgebiete dort ebenfalls viele
Seiten beanspruchen. Der Unterschied lag darin, dass sich im Yenching Journal of
Chinese Studies ebenfalls Artikel liber chinesische Literatur oder Denkrichtungen
finden lassen, zum Beispiel gab es in der ersten und zweiten Ausgabe schon zahlrei-
che Artikel wie Yuandai de xiqu JCACHIEHE (Oper der Yuan-Dynastie), Zhongguo
zhexue zhong de shenmi zhuyi W [BR3 Erp ) #Fh 338 (Mystik in der chinesischen
Philosophie), Qizhiliaoheng shi dushi zaji EIE46 S iErv e (Verschiedene
Hinweise zum Lesen von Gedichten im Zimmer Qizhiliaoheng), Kongzi zai Zhong-
guo lishi zhong zhi diwei F|,¥F 7 B J&& 51 H Z #1/7. (Der Platz von Konfuzius in der
chinesischen Geschichte), Daojia sixiang yu daojiao j& 5% JEAHEL1E# (Taoistisches
Denken und Taoismus), Zhuxi de zhexue #2132 (Die Philosophie von Zhu Xi)
und Ming Qing xiqu de tese B iEEXH 4 (Merkmale der Ming- und Qing-
Opern). Dahingegen gab es in allen Ausgaben des Fu Ren xuezhi lediglich zwei Arti-
kel tiber chinesische Denkrichtungen, ndmlich Lii Liuliang ji gi sixiang = %8 B & H
JE4H (Li Liuliang und seine Gedanken) und He Xinyin ji qi sixiang {].0o & Fz HJE
8 (He Xinyin und seine Gedanken), die beide von Rong Zhaozu ZFZ4H
(1897-1994) geschrieben wurden. Obwohl es auch Artikel tiber Konfuzius oder chi-
nesische Kunstformen als Forschungsobjekt gab, konzentrierten sich die Autoren

eher darauf, korrekte Daten durch Textforschung herauszufinden oder die Schrift von
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Texten zu erforschen, als liber die Gedanken von Philosophen zu diskutieren oder aus
asthetischer und literarischer Perspektive Gedichte oder Oper zu erforschen. Ein
wichtiger Grund fiir den Unterschied zwischen den Zeitschriften lag womoglich im
Redaktionsausschuss. Im Fall des Fu Ren xuezhi, dessen Redaktionsausschuss aus
einigen Auslidndern wie beispielsweise Rudolf Rahmann, SVD (Lei Mian &,
1902-1985) und Henry Kroes , SVD (Hu Lushi #%& 1, 1903-1989), die Verwalter
der Fu-Jen-Universitdt waren, und einigen chinesischen Gelehrten, darunter Chen
Yuan, Shen Jianshi, Yu Jiaxi und Zhang Xinglang bestand, die sich im Bereich der
chinesischen Kultur spezialisiert hatten, und viele Jahre fiir die Zeitschrift
arbeiteten,35¢ war es selbstverstindlich, dass die letzteren vier Redakteure grofen
Einfluss auf die Zeitschrift ausiibten, da sie auch zahlreiche Artikel fiir diese schrie-
ben. Im Gegensatz dazu war ein Redaktor der Yenching Journal of Chinese Studies
Feng Youlan & B (1895-1990), der ein Vertreter des neuen Konfuzianismus (xi-
andai xin rujia BARFTHER) war und somit zahlreiche Artikel iiber den Konfuzia-
nismus schrieb.

Abgesehen davon, dass einige katholische Priester fiir die Redaktion des Fu
Ren xuezhi ihren Namen hergaben, kann man keinen Beweis finden, dass die katholi-
sche Kirche Einfluss auf die Erforschung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Uni-
versitit ausiibte. Obwohl Chen Yuan den Katholiken Chen Yujie B A FE (?-1645) in
dem Werk Ming mo xunguo zhe Chen Yuji zhuan WAZKH & BN E  (Die Bio-
grafie von Chen Yujie, einem Martyrer in der spiten Ming-Dynastie) wiirdigte, ge-
schah dies nicht aus seiner Zuneigung zur katholischen Lehre heraus, sondern auf-
grund der Tatsache, dass Chen Yujie der untergehenden Ming-Dynastie treu gewesen

war:

Ich habe aus dem Buch Seng Jian chanshi yulu {5358 ifizES% [Spriiche
des Dhyana-Meisters Seng Jian] erfahren, dass Bingyis gesamte Familie
an den Buddhismus glaubte; selbstverstindlich mochten sie die katholi-

sche Kirche nicht. Bingyi war der Neffe Gu Tinglins 5 #k

356 Andere chinesische Redakteure waren Ying Qianli HFH (1900-1969), der sich in
fremden Sprachen spezialisierte; Zhang Huai 55{% (1896-1987), Dekan der Bildungsabtei-
lung, Zhang Chongyi FRE— (?-?), Generalsekretir der Universitit und Professor fiir
Fremdsprache sowie Chu Wanfeng fi%flg (1896-1942), der die chinesische Philosophie
erforschte, aber zeitweise ebenfalls fiir die Zeitschrift arbeitete.
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(1613-1682), wihrend Yujie der Neffe Xu Xuanhus &% J& (1562-1633)
war. Einer von ihnen [Yujie] war dem Vaterland treu, wéihrend der Ande-
re [Bingyi] der neuen Dynastie diente. Wenn Tinglin und Xuanhu sich im
Paradies begegnen wiirden, wiirde Tinglin bestimmt sagen, dass sein Nef-
fe nicht so gut wie der Xuanhus war. Es ist iiberhaupt nicht nétig, den
personlichen Glauben zu beurteilen!

E RS, MRE-REH, HAEREHE T, RFEE
JES AR, TR R Z e, — RIS, —ZEH.
=Bl X B R EAHE, DAFH, B8 W, EimE MG
Z AR, 3

In diesem Artikel, in dem Bingyi, ein Gldubiger des Buddhismus, wegen des Wech-
sels seines politischen Standpunktes geringschétzt wird, lobt Chen Yuan in seinem

Werk Zhongguo Fojiao shiji gailun die Monche in der Liang-Dynastie:

Nach dem Untergang der Liang-Dynastie fliichteten alle ins Zhou-Reich
und traten frech Amter an. Wie schamlos diese Gelehrten waren! Die
Stammesmitglieder dieser Gelehrten fiihlten sich dafiir im Vergleich zu
den Taten der Mdnche beschamt.

AENERTNE, BARER, RS2, MEZT, il
R NS 398

Somit wird klar, dass Chen Yuan historische Personlichkeiten mehr nach ihrer Treue
zu ithrem Land als nach ihrem Glauben beurteilte. Eigentlich befanden sich Chen
Yuan und die anderen chinesischen Gelehrten zu dieser Zeit, als China bereits seit
langer Zeit durch ausldndische Miachte bedroht wurde, in einer dhnlichen Situation
wie Chen Yujie und diejenigen, die zur Zeit des Untergangs einer Dynastie gelebt
hatten. Daher ist es nachvollziechbar, dass Chen Yuan in seinen Artikeln Patrioten lob-
te und Verrdter verachtete. Fiir ihn und einige andere chinesische Gelehrte war der
Patriotismus ein wichtiger Antrieb ihrer Forschung, den auch Zhang Xinglang als

Grund fiir das Verfassen des Werkes Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian angab:

357 Chen Yuan PBfi3H: Chen Yuan xueshu lunwen ji BfEE:75m 4 Bd.1 (Beijing: Zhong-
hua shuju, 1980), S. 254.

358 Ebd.
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Die historischen Dokumente, die die Chinesen in alten Zeiten als irrig
und widersinnig ansahen und ununtersucht lieBen, wurden bis heute eins
nach dem anderen von den Westlern bewiesen. Selbst manche Probleme
innerhalb Chinas, die die chinesischen Gelehrten nicht 16sen konnten,
wurden von den Westlern durch Untersuchen und Erfassen gelost. Dies
ist kein Einzelfall. [...] Frither behauptete der Herrscher der Kitan, dass
er die Song-Dynastie in allen Einzelheiten kannte, wihrend die Song-
Leute die Kitan wie im dicken Nebel sahen. Die Menschen zu unserer
Zeit sind den Song-Leuten so dhnlich!

ERA A, AR SR, SARBAKEE, MARRE
——i . ERPEhE NS ENE, RS FImAE. T
NH P ERR, FEHARE, A—HEw () FRPEEER
REZH, BBEM. MARNRERHE, ME+EEEN. KE,
AT ZN, BEIRARZ AL, 3%

Insgesamt kann man sagen, dass die Erforschung der chinesischen Kultur an der Fu-
Jen-Universitét stark durch Chen Yuan und andere chinesische Gelehrte, die einen
groflen Teil ihrer Forschungsergebnisse in Zeitschriften der Universitdt verdffentlich-
ten, gepriagt wurde. Die Schwerpunktsetzung auf die Erforschung der chinesischen
Kultur an der Universitidt wurde ebenfalls von diesen Gelehrten beeinflusst, da die
Forschung tiber die chinesische Geschichte und Sprache bei ihnen eine Vorrangstel-

lung einnahm.

359 Zhang Xinglang, Bd.1, S. 7.
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3.4 Die Vermittlung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Universitit

Die Lehrveranstaltungen zur chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Universitit

Als Ying Lianzhi den Vorgédnger der Fu-Jen-Universitét, die Fu-Jen-She griindete,
legte er grolen Wert auf die Vermittlung der chinesischen Kultur. Dem im Griin-
dungsjahr der katholischen Universitit 1925 erstellten Plan zufolge sollten fiinf Insti-
tute, ndmlich das Institut der Theologie, das Institut der Philosophie, das Institut der
Kiinste und Literatur, das Institut der Wissenschaften und das Institut der Chinastudi-
en entstehen.360 Da es zu Beginn an Mitteln und Lehrkriften mangelte, wurde nur das
Curriculum fiir das Institut der Chinastudien, welche auf Basis der Fu-Jen-She ge-
griindet wurde, und einige chinesische Lehrer wie bspw. Chen Yuan, der bereits dort

angestellt war, festgelegt.3¢! Das Curriculum wurde im ersten Bulletin dokumentiert:

360 A General Prospectus of the Institution®, Bulletin Nr.1: 14-15.

361 Kurz vor der Griindung der Universitit erliel das Bildungsministerium die ,, Vorschriften
tiber die Anerkennung der Bildungsinstitute, die durch Mittel von Ausldndern errichtet wur-
den “(Hb NFEZE T B REM] J71). Dieser zufolge sollte Evangelisierung in den Schulen
verboten werden, weswegen der Bau der Schule der Theologie eingestellt wurde. 1938 wur-
de das Kolleg fiir Priester (siduo shuyuan w)$%E[5t) errichtet. Dieses war damals ein unab-
héngiges Institut und besaB3 eigene Unterrichtsrdume sowie ein Laboratorium. Ab 1941 ge-
horte das Kolleg zur Fu-Jen-Universitidt und ab 1943 wurden alle Studenten des Kollegs an
der Universitdt unterrichtet. Siehe ,,Siduo shuyuan yuanshi“ ®]$2ZFEFEE, in: Siduo
shuyuan chengli 10 zhounian jinian kan &) $82: 5% A7 1008 442 2T, Herausgeber: Siduo
shuyuan chengli 10 zhounian jinian kan weiyuanhui &]#22: 5 57 10H4EL TR E S,
(Beijing: Siduo shuyuan tongxuehui, 1948). Da das Kolleg nur katholische Priester auf-
nahm, wird es in diesem Unterkapitel nicht weiter erwéhnt.
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das Curriculum fiir das Institut der Chinastudien

Department of Literature

Origin and Evolution of
the Written and Spoken
Languages of China

History of Chinese
Literature

Comparative Study of the
Different Schools of
Letters

Comparative Study of the
Different Ages of Letters

Special Course in the
Confucian Classics

Special Course in the
Works of any Eminent
Classics Author

Poetry and Poetry Diction

Classical Dramas and
Novels

Department of Philosophy

The Confucian System of

Philosophy

Philosophical Works of
the ‘Masters’ of the
Chow-Tsin Period
(1122-206 B.C.)

Philosophical Works of
the ‘Literati’ of the Han-
T’ang Period (206
B.C.-907 A.D.)

Philosophical Works of

the ‘Metaphysicians’ of

the Six Dynasties Period
(907-960 A.D.)

Philosophical Works of
the Sung-Yiian Scholars
(960-1368 A.D.)

Philosophical Works of
the Ming Scholars (1368-
1644 A.D.)

Philosophical works of the
Ts’ing Scholars
(1644-1912 A.D.)

History of the Religions
Introduced into China
from Abroad

History of Chinese
Buddhism

History of Taoism

Department of History

Complete Course of
Chinese History

History of Chinese
Culture and Civilisation

History of Sino-Foreign
Relations

Analytical and Critical
Study of the Dynastic
Histories

Analytical and Critical
Study of the Political,
Social, and Economic Life
of China in History

Historical Research

History of Chinese Art
and Architecture

Historical Geography of
China

Das Curriculum wurde von Ying Lianzhi, Chen Yuan und anderen Lehrern gemein-

sam erstellt. Abgesehen von Chen Yuan spezialisierten sich die Lehrer meist im Be-

reich der chinesischen Literatur und Geschichte, wie zum Beispiel Guo Jiasheng
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5 (1869-1946), der zuerst bei der Fu-Jen-She und dann an der Fu-Jen-Universitit
arbeitete, wo er den Kurs ,,Texte der Han, Wei und der Sechs Dynastien* (Han Wei
Liuchao wen JEBL7NFL) leitete.362 Gao Runsheng /&4 (1858-1937), der im al-
ten chinesischen Schulsystem ausgebildet wurde, wurde durch ein imperiales Mandat
als Mitglied der Hanlin Academy (Hanlin yuan ¥j#kP¢) nominiert. Er spezialisierte
sich vor allem im Bereich der chinesischen Literatur und verfasste mehrere Werke
iiber die chinesischen Schriftzeichen und die chinesische Etymologie.3¢3 Ein anderer
wichtiger Lehrer namens Zhu Shizhe J&fffi#El (1879-1969) legte seinen Forschungs-
schwerpunkt vor allem auf den Konfuzianismus und die chinesische Geschichte. 364

Von 1925 bis 1927, als die Universitdt nicht imstande war, Studenten aufzu-
nehmen, fungierte die Fu-Jen-She, die zu dieser Zeit auch MacManus Academy of
Chinese Studies genannt wurde, als Vorbereitungsschule der Universitit.36> Im ersten
Bulletin wurde auch das Curriculum dieser Vorbereitungsschule aufgelistet. Es  ent-
hielte die Kurse, ,,Etymologische Studien iiber chinesische Schriftzeichen®, ,,Uber-
blick iiber chinesische Literatur®, ,,Schriftliche und miindliche Studien zu konfuzia-
nischen Klassikern®, ,,Ausgewihlte Prosawerke klassischer Autoren®, ,,Ausgewihlte
poetische Werke klassischer Autoren®, ,,Ubersicht iiber die verschiedenen chinesi-
schen philosophischen- und Literarischen Schulen und deren repriasentative Werken®,
,,/Allgemeine Ubersicht iiber die klassischen historischen Werke und deren Untersu-
chungsmethoden® sowie ,,Historische Geografie und Wissenschaft der Indizierung
und Klassifizierung chinesischer Biicher .36

Obwohl das Curriculum der Vorbereitungsschule nicht vollstindig umgesetzt

wurde, war aber wahrscheinlich, dass in den ersten zwei Jahren der Universitit, als

362 Guo Jiasheng war ein jinshi 1+ und war bekannt als Pidagoge und Dichter, der sich auf
klassische chinesische Gedichte spezialisierte. Siche: Ma Guohua & & ZE: ,,You dao pings-
heng wu dangji, ting Shan sushi zuo shire — Guo jiasheng xiansheng de Rendong shuwu
shiji BB MEEE B BRGE N — FO5BSEAER) «UAFRFEY , in: Dong-
Jjing wenxue B 5 (2009), S. 14.

363 Bulletin Nr.1: 48, ,,The MacManus Academy of Chinese Studies®.

364 Ebd.

365 Es wurde 1925 urspriinglich geplant, zwei Vorbereitungsschulen, ndmlich die chinesische
Vorbereitungsschule und die allgemeine Vorbereitungsschule, einzurichten, aber nur die erste
wurde auf Basis der Fu Jen She verwirklicht. Siehe ,,A General Prospectus of the
Institution®, in: Bulletin Nr.1: 15-16.

366 Bulletin Nr.1:15, ,,A General Prospectus of the Institution®
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nur die Vorbereitungsschule in Betrieb war, man ausschlieBlich Kurse iiber die chine-
sische Kultur lehrte. Obwohl die geplanten Curricula des Instituts der Chinastudien
und der Vorbereitungsschule umfassend waren, gab es selten Kurse in einem spezia-
lisierten Forschungsbereich, so kann man zum Beispiel in keinem der beiden Curri-
cula einen Kurs iiber eine bestimmte Dynastie der chinesischen Geschichte finden.
Andererseits spielte der Konfuzianismus noch eine wichtige Rolle. Im Jahr 1927, als
die Universitét offiziell 6ffnete und Studenten aufnahm, wurde nur ein Institut, nim-
lich das Institut der Kiinste und Literatur eréffnet, das aus dem Fachbereich Chinesi-
sche Literatur, dem Fachbereich Philosophie, dem Fachbereich Geschichte und dem
Fachbereich Englische Sprache bestand. Obwohl in den Fachbereich Philosophie und
Geschichte nun Kurse iiber auslandische Philosophie und Geschichte gelehrt wurden,
machten sie, wie spdter in diesem Unterkapitel erldutert wird, nur einen keinen Teil
des Curriculums aus, daher nahm die chinesische Kultur zu dieser Zeit einen grofe-
ren Teil in den Lehrveranstaltungen ein als 1925 geplant. Um den durch das Bil-
dungsministerium festgelegten Standard fiir eine Universitdt zu erreichen, erdffnete
die Universitdt 1929 das Institut der Wissenschaften (/i xueyuan FiE:[5) und das In-
stitut der Padagogik (jiaoyu xueyuan {5 Z:[52). In den 1940er Jahren wurde das In-
stitut der Landwirtschaft (nong xueyuan ZE:5E) eroffnet. Das Institut der Kiinste
und Literatur entwickelte sich ebenfalls und richtete Fachbereiche wie Soziologie
und Wirtschaftswissenschaften ein. Die Fachbereiche des Instituts der Kiinste und

Literatur von 1927 bis 1952 sind in folgender Tabelle zusammengestellt:367

Fachbereiche des Instituts der Kiinste und Literatur

1927 1929-1933 1934-1943 1944-1948 1949-1952
Chinesisch Chinesisch
MEAR: B SCEE AR
L Gruppe fiir die Gruppe fiir die
Clﬁl.neswche Chinesisch  chinesische Sprache  chinesische Sprache = Chinesisch
1teratur . . . .
I B A und Schriftzeichen und Schriftzeichen R
o i E TR EERER
Literaturgruppe Literaturgruppe
B A

367 Die Tabelle wurde basierend auf Daten Beijing Fu Ren daxue xiaoshi It 5THl{— R B4 H2
S.66-70 erstellt.
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Geschichte
R

Englisch
SRR

Philosophie

WER

Geschichte
R

Englisch
S8 5

Philosophie
TEAR

Soziologie
und
Wirtschafts
wissen-
schaften

gy A
#

Fremdsprachen und

Literatur

P RE E SRR

Geschichte
HER

Soziologie und
Wirtschaftswissen-

schaften

e R R -

Gruppe der Soziologie

ang S|

Gruppe fiir

Wirtschaftswissen-

schaften

Re A

Japanische Sprache

und Literatur

HAGE S SRR
(1942 gegrundet)

Fremdsprachen und

Literatur
[liipEa=
LER:

Englischgruppe

3% |

Deutschgruppe

A

Franzosischgruppe

Y|

Geschichte

AR

Soziologie

HEER

Wirtschaftswissen-

schaften
R R

Japanische Sprache
und Literatur

HAGE S R
(1945 getrichen)

Geschichte
R

Westliche
Sprachen

SRR

Soziologie
HERR

Wirtschafts-
wissen-
schaften

RE AR

Daraus wird ersichtlich, dass von 1927 bis 1952368 wihrend die Universitit sich

entwickelte und immer mehr Institute und Fachbereiche entstanden, die chinesische

Kultur ihre dominante Rolle in den Lehrveranstaltungen der Universitdt verlor. Nun

368 1952 wurde die Fu-Jen-Universitdt mit der Beijing Normal University ( Beijing shifan
daxue JL AT &I /) zusammengelegt.
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wurden die meisten Kurse, die die chinesische Kultur betrafen, in den Fachbereichen
Chinesisch und Geschichte gelehrt. Dennoch spielte diese und vor allem die Chinesi-
sche Geschichte bis in die 1940er Jahre immer noch eine wichtige Rolle im Bil-
dungsprogramm dieser Universitit, wie die Absolventenzahlen der Universitit zei-

gen:369

Die Anzahl der Absolventen in den Fachbereichen Chinesisch und Geschichte

Anteil an der

L . Gesamtzahl Gesamtzahl
Chinesisch Geschichte der
Absolventen der
Absolventen
1931 3 4 11 63.6 %
1932 2 6 16 50 %
1933 9 5 48 29.2%
1934 8 9 84 20.2 %
1935 11 11 121 18.2 %
1936 15 20 121 28.9 %
1937 10 14 127 19.8 %
1938 8 4 75 16 %
1939 15 5 87 23 %
1940 18 9 120 22.5%
1941 18 13 152 20.4 %
1942 44 40 431 19.5 %
1943 41 31 454 15.8 %

369 Sili Beiping Fu Jen daxue yilan: Minguo sanshi er niandu FAS7. A4 22— BB
=+ 4 ¥, Herausgeber: Fu Jen daxue ##{~ K £ (Beijing: Fu Jen daxue, 1943).
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Obwohl bis zur Endphase der Fu-Jen-Universitit das Institut der Kiinste und Litera-
tur noch das groBte Institut war, entwickelten sich die Fachbereiche fiir Fremdspra-
chen schneller als die Fachbereiche fiir die chinesische Kultur. In der folgenden Ta-
belle wird die Anzahl der Dozenten in den verschiedenen Fachbereichen der Univer-
sitdt Ende der 40er Jahre aufgelistet, die deren Grofe widerspiegeln.370 Daraus wird
ersichtlich, dass Anzahl der Lehrkrifte fiir die chinesische Kultur, unter welchen die
wichtigsten zwei Professoren des Fachbereichs Chinesische Literatur und fiinf Pro-
fessoren des Fachbereichs der Geschichte37! waren, geringer als die der Lehrkrifte in

den Fachbereichen der Fremdsprachen und Literatur war:

die Anzahl der Dozenten Ende der 40er Jahre

Professoren Gesamte
Dozenten
Nummer
Chinesische
Literatur 2 8 10
o S
Amerikanische
Literatur 1 13
FE R
Englische
Literatur 3
e ] S
Fremdsprachen

und Literatur  Deutschsprachige

o = R und §lawische 21
Literatur 1
EIEWEETSN
RS2

370 Die Daten dieser Tabelle habe ich vom Sili Beiping Fu Ren daxue yilan:Minguo sanshiliu
niandu FASLAGFER{ B —E: R =142 &, Herausgeber: Fu Jen daxue i~ £t
(Peking: Fu Jen daxue, 1947), S. 28-34 entnommen, Die Anzahl der Assistenten wird nicht
aufgelistet.

371 In dem Fachbereich der Geschichte spezialisierten sich fiinf Professoren im Bereich der
chinesischen Geschichte, nimlich Chen Yuan 18, Zhang xinglang 5% & 4K, Fang Hao 77
%%, Zhang Hongxiang 5 #&#H und Chai Degeng 457 .
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RS 2 2%
Mathematische
Wissenschaft
B R
Institut der
Wissenschaften
FH 2 Chemie
33
Biologie
YR
Péadagogik
HEEZR
Institut der
Padagogik
HHEE
Kunst

ESGES

Englisch
3L
Deutsch
[1:3'8

Soziologie
e
Politik-

wissenschaft
BUR 5

Anthropologie
NFHE

Mathematik
B

Mathematische
Wissenschaft

i £
Physik
PR £

Péadagogik
HHEE
Psychologie
P

Philosophie
o

12

19

172
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Hauswirtschaft 2
R 1 ’
Institut der
Landwirtschaft 1 2 3

Aus der Anzahl der Einschreibungen und Absolventen lédsst sich aullerdem feststel-
len, dass ab 1929 Soziologie und Wirtschaftswissenschaften die beliebtesten Fachbe-
reiche der Universitdt wurden, wie folgende Beispiele verdeutlichen, 1941 wurden
201 Studenten im Fachbereich Chinesisch und 190 Studenten im Fachbereich Ge-
schichte aufgenommen, wihrend 682 Studenten im Fachbereich Soziologie und
Wirtschaftswissenschaften aufgenommen wurden. 1942 waren es 185 Studenten im
Fachbereich Chinesisch und 164 Studenten im Fachbereich Geschichte, wiahrend 682
Studenten im Fachbereich Soziologie und Wirtschaftswissenschaften aufgenommen
wurden.372 Die Bevorzugung der Fachbereiche durch die Studenten wurde womog-
lich von den Berufen ihrer Eltern beeinflusst. Einer Statistik des Jahres 1937 zufolge
waren 234 von 961 Elternteilen Geschéftsleute, deren Anzahl die anderer Berufe weit
tibertrat.373 Die Absolventen desselben Jahres betétigten sich ebenfalls hdufig im Be-
rufsfeld ihrer Eltern.374

Insgesamt entwickelten sich ab den 1930er Jahren die Fachbereiche fiir west-
liche Literatur und Sprachen sowie die Soziologie und die Wirtschaftswissenschaften
aufgrund der Bediirfnisse der Studenten schneller als die Fachbereiche der chinesi-
schen Kultur und wurden zu den beliebtesten und groBten Fachern der Universitét.

Die Anzahl der Studenten in den Fachbereichen der chinesischen Literatur und Ge-

372 Sili Beiping Fu Jen daxue yilan: Minguo sanshi er niandu.

373 Die funf hdufigsten Betdtigungsfelder der Eltern waren geschéftliche Téatigkeiten (234
Personen), die Landwirtschaft (141 Personen), die Politik (99 Personen), Bildung (89 Perso-
nen) und das Transportgeschift (39) Personen. Siehe ,, Xiiesheng jiazhang zhiye tongjitu* £
HREESTE ., in: Beiping Fu Jen daxue min er wu ji biye jinian kan Jt3FEH{= K2
B~ 4% S 3E 40 2T, Herausgeber: Fu Jen daxue #ifi{~ K # (Beijing: Fu Jen daxue, 1936).

374 Ebd., ,Lijie biye tongxue fuwu tongji biao* Ji& & 53 A ELAR %4 5T 7. Ein beliebtes
Berufsfeld war der Bildungssektor, in dem nicht nur Absolventen des Instituts der Piddago-
gik, sondern auch Absolventen aus anderen Instituten in ihren Féchern als Lehrer arbeiteten.
Die Politik, geschéftliche Tatigkeiten und das Bankwesen waren andere beliebte Berufsfel-
der.
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schichte lag, obwohl sie nicht mehr wie in den ersten Jahren der Universitit iiber die
Halfte der gesamten Anzahl der Studenten ausmachte, bis die Endphase immer noch
bei 20 % der Studenten und zeigte, dass die Vermittlung der chinesischen Kultur im-

mer ein zentrales Thema an der Universitit war.

Der Stellenwert der Vermittlung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Universitit

Durch den Vergleich der Fu-Jen-Universitit mit drei anderen in dieser Zeit bereits
bekannten Universititen in Peking, ndmlich der protestantischen Yenching-Universi-
tat, der staatlichen Peking-Universitdt und der staatlichen Tsinghua-Universitdt kann
der Stellenwert der Vermittlung der chinesischen Kultur an der Fu-Jen-Universitét
verdeutlicht werden. In der folgenden Tabelle werden die jeweiligen Pflichtkurse im

Fachbereich Chinesisch dieser vier Universititen aufgelistet:375

Die Pflichtkurse im Fachbereich Chinesisch

. . Yenching- Tsinghua- Peking-
Fu-Jen-Universitit Universitit Universitit Universitit
R
Gruppe -ﬁir die Minfzﬁu%lfndu L . :
chinesische . (Tang - die Zhongguo tongshi NFERE
Sprz'iche'und Literaturgruppe morde fn e Zeit) Allgemeine Wenzi-xue dayi
Schriftzeichen Lesung der Geschichte Zeichenkunde
Klassiker Chinas
Mingzhu Xuandu EHEE L H [ 277 AR
48 Lesung der Zhongguo i
Muluxilje Klassiker wenxue shi Zhongguo xueshu
(Zeit von vor der Geschichte der ixiang caiva
Katalog . . A § g gatyao
Qin-Dynastie bis chinesischen Akademisches
die Sechs- Literatur Denken in China
Dynastien)

375 Siche Beiping Fu Ren daxue wen xueyuan gaikuang U FHH " 2L BB kb, Her-
ausgeber: Fu Jen daxue #fi{~ )£ (Peking: Fu Jen daxue, 1935); Guoli Tsinghua daxue ben-
ke xuecheng yilan & 7. 153E R EAREFE—E, Herausgeber: Tsinghua-daxue i % £
(Peking: Tsinghua daxue, 1929); Guoli Peiking daxue wenxue yuan yilan &7 A6 H R EL
It —% Herausgeber: (Peking: Beijing daxue, 1939); Yenching daxue benke kecheng yilan
e 7L R BB R FE— B, Herausgeber: Yanjing daxue 3 5T K22, (Peking: Yenching daxue,
1928).
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Lunlixue
Ethik

R A
Shengyunxue
gaiyao
Phonologie

Hh B S Ak
Zhongguo wenzi
gailun
Einfiihrung in die
chinesischen
Schriftzeichen

H B S A B
Zhongguo
wenxueshi gaiyao
Eine kurze
Geschichte der
chinesischen
Literatur
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Zhongguo
wenxue shi
Geschichte der
chinesischen
Literatur
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Han Wei Liuchao
wen
Prosa in der Han-,
Wei- und sechs-
Dynastien

JERIL
Tang Song wen
Prosa in der Tang-
und Song-
Dynastie

B S
Ming Qing wen
Prosa in der
Ming- und Qing-
Dynastie

Shi xuan
Alte Lyrik
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EEL N
Muluxue yanjiu
Katalog
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Shisanbai pian
Das Shijing
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Chuci
Die Chuci

N
Xiaoshuo
Roman

Xz
Wen
Prosa
(Han- bis Sui-
Dynastie)

X
Wen
Prosa
(Tang-Dynastie
bis moderne Zeit)

P ST A B
Xiyang wenxue
gaiyao
Die westliche
Literatur

SRR
Wenxue zhuanjia
yanjiu
Forschung der
literarischen
Experten
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Zhongguo
wenxue piping shi
Geschichte der
chinesischen
Literaturkritik

P S ST
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Xiyang wenxue
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Forschung zu
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A
Shici
Moderne Lyrik

EEENED
Shi sanbai pian
Das Shijing

R
Chuci
Die Chuci

ST
Zhuangzi
Das Zhuangzi

i
Wenxuan
Das Wenxuan

s
Du shi
Poesie von Du Fu

A
Zhuzi tonglun
Allgemeine
Theorie der
Philosophen
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Sik=g Ol
L -
Jiagu zhongding pit SR
wenzi yanjiu A Qunjing tonglun
Forschung zu den Fu Allgemeine
Inschriften der Fu Theorie der
Orakelknochenglo Kanonen
cke und des
Stativs
EEBL N W
A LB Han Wei Liuchao s
Youwen yanjiu shi L“"“ AH
Forschung der Poesie in der D ullleu
Youwen Han-, Wei- und as Lunyu
sechs- Dynastien
SPBCEIE e
EEUO WENZL Tung Song shi T
yan’ge ang Song e d
Geschichte d Poesie in der Tang Mengzi
eschichte der )
e und Song- Das Mengzi
chinesischen ;
Schriftzeichen Dynastie
] 2 ] B
Ci ji cishi st
Lyrik und Liji
Geschichte der Das Liji
Lyrik
HF AR R
PR i
Zhongguo xiandai Xunzl Hanfeizi
wenxue Shiji Zuozhuan
Moderne Das Xl/li’lZi,
chinesische Hanfeizi, Shiji
Literatur und Zuozhuan

SRR
Wenxue gailun
Einfithrung in die
Literatur

BB
Xin wenxue
yanjiu
Forschung der
modernen
Literatur

Unter den vier Universititen, die zu dieser Zeit nicht nur die wichtigsten Université-
ten in Beijing, sondern auch in ganz China bekannt waren, legte die Fu-Jen-Universi-
tditen am meisten Wert auf die Vermittlung der chinesischen Sprache und Schriftzei-
chen. An den anderen drei Universititen wurde der Fokus mehr auf die chinesische

Literatur gelegt. Neben den Pflichtkursen gab es beispielsweise noch mehr als 30
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Wahlkurse im Fachbereich Chinesisch an der Yenching-Universitit, darunter jedoch
nur drei Kurse, namlich Xingyi xue J2352:, Shuowen yanjiu i SCHF5Y und Kaogu
wenzi #7l F, mit Bezug auf die chinesische Sprache und Schriftzeichen. An der
Peking-Universitidt und der Tsinghua-Universitdt wurden ebenfalls mehr Kurse zur
chinesischen Literatur angeboten. Der Fachbereich Chinesisch der Peking-Universi-
tdt hatte zudem festgelegt, dass ,,neben moderner Literatur hauptsichlich Lyrik, Pro-
sa und literarische Werke verschiedener Dynastien in ihrem Fachbereich gelehrt wer-
den sollten.*376

Durch den Vergleich der Pflichtkurse dieser vier Universititen im Fachbe-

reich Geschichte zeigt sich ebenfalls der Stellenwert der Vermittlung der chinesi-

schen Kultur an der Fu-Jen-Universitit:

Pflichtkurse im Fachbereich Geschichte

Fu-Jen- . . - Tsinghua- Peking-
Universitét Yenching-Universitit Universitét Universitit
[ o g ey
Jhones i Mk g LIS DO
Chinesische Ouzhou jianshi Xianain shi Xiyang tongshi Zhongguo
. Eine kurze q Allgemeine shanggu shi
Geschichte . Geschichte vor . -
Zei . Geschichte : . Geschichte des Geschichte vor
(Zeit vor der Qin- der Qin-Dynastie L .
D . Europas Abendlandes der Qin-Dynastie
ynastie)
B S B s
Zhongguo shi e . r [ 3 B Zhongguo
. o5, Jinshi shi 75 I : i
Chinesische . . e Zhongguo tongshi zhonggu shi
. Die Geschichte Qin ji lianghan . ;
Geschichte . Allgemeine Geschichte von
. Europas vom Qin- und Han- . . .
(Qin- und Han- . ) . Geschichte der Qin-Dynastie
. Mittelalter bis zur Dynastie . S A
Dynastie) 4 Z it Chinas bis die Qing-
modernen Zei Dynastie
JEH b
HE z Hh e R
Zhongguo shi HEEAY) Zhongguo shi ﬁﬁﬁiﬁﬁfj"i BT AR
inesi . . nesi Xiyang jin
Chinesische Chinesische oS . Zhongguo
! Lishi shang zhi X bainian shi ~10NEgSUe
Geschichte zhongyao renwu Geschichte Westliche jindai shi
(Wei-, Jin-, wichtice (Zeit der Drei . . Moderne
srdlich d nuge Reiche - Fiinf  Geschichte in den hinesisch
nordliche- un Personlichkeiten letzten hundert chinesische
siidliche der Geschichte Dynastien) Jahren Geschichte
Dynastien) (in westlichen
Léandern)

376 Guoli Beijing daxue wenxueyuan yilan, S. 86.
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Abgesehen davon, dass der Geschichte des Westens an der protestantischen Yen-
ching-Universitit mehr Gewicht gegeben wurde, wurden Kurse zur chinesischen Ge-
schichte sowie zur abendlédndischen Geschichte an den staatlichen Peking- und Tsin-
ghua-Universitét gleichermallen angeboten. An der Fu-Jen-Universitidt wurde jedoch
der Fokus auf die chinesische Kultur gelegt und die Geschichte des Westens nur ver-
allgemeinert vorgestellt. Mit einem Blick auf den Kursplan vom ersten bis zum drit-
ten Jahr des Fachbereichs Geschichte wird ersichtlich, dass fast alle vertiefenden

Kurse im Bereich der chinesischen Geschichte lagen:377

Kurse im Fachbereich Geschichte

Erstes Jahr Zweites Jahr Drittes Jahr
X » 2 @
L o TR
Zhongguo shi

Shixue tonglun
Allgemeine Theorie der

Zhongguo shi

Chinesische Geschichte Chinesische Geschichte

(Sui-, Tang- und Fiinf

Geschichte (Qin- und Han-Dynastie) Dynastien)
B S g L
Zhongguo xueshu shi Zhongguo shi Zhongguo Shi
Geschichte der Chinesische Geschichte Chinesische Geschichte
chinesischen (Wei-, Jin-, Nord- und (Song-, Liao-, Jin- und
Wissenschaften Siid-Dynastien) Yuan-Dynastie)
TR PR it
Zhongguo shi Xiyang shi Xiyang shi
Chinesische Geschichte Geschichte des .
: ) Geschichte des
(Zeit vor der Qin- Abendlandes
i Abendlandes
Dynastie)
SR 2
[iipessdl S NSl Zhongguo shixue mingzhu
Xiyang shi Zhongguo jin bainian shi pinglun
Geschichte des Geschichte Chinas inden  Rezensionen chinesischer
Abendlandes letzten hundert Jahren historiographischer
Klassiker
JEE B2 Sk e DU
Lishi wenyi Wenzixue Siyi zhuan yanjiu
Geschichte und Kunst Zeichenkunde Forschung zum Siyi zhuan

877, Ben xiao gugao luyao* A5 854% % in: Fu da xiaokan B KAL) 1 (1929), S. 2.
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Kurse im Fachbereich Geschichte

TR
Shijie jindai shi

moderne Weltgeschichte

((mpit=
Lunli xue
Ethik

Hb BB A
Dilixue gailun
Einfiihrung in die
Geografie

e L
Yingwen
Englisch

5 ANBRE
Di’er waiguoyu
zweite Fremdsprache

B
Junshi xunlian
Militdrausbildung

g5
Muluxue
Katalog

VU7 T
Siyizhuan yanjiu
Forschung zum Siyi zhuan

EIET e

n?ti n’BiE ZliE]
Renshilun

Erkenntnistheorie

MR E A
Dilixue gailun
Einflihrung in die
Geografie

3L
Yingwen
Englisch
5 A BEE
Di’er waiguoyu
zweite Fremdsprache

Hh B R R
Zhongguo guanzhi shi
Geschichte des
chinesischen offiziellen
Systems

JFE SR M B
Lishi de dili
Historische Geografie
VS B Rl
Xiwen hanxue shu yuedu

Lesen von Biichern der
westlichen Sinologie

g
Kaogu xue
Archéologie

Cgak
Jin shi xue
Epigraphie

Die verstirkte Behandlung der chinesischen Kultur spiegelte sich auch in der Ab-
schlussarbeit der Absolventen wider. 1941 wihlte keiner der Absolventen Themen in
Bezug auf die Geschichte des Westens;378 1942 behandelten nur drei von 32 Ab-
schlussarbeiten die Geschichte des Westens.379 1946 bezog sich nur eine Abschluss-
arbeit auf die Geschichte des Westens, wiahrend alle Abschlussarbeiten des Instituts
fiir Geschichte (shixue yanjiusuo W E:HF5¢ ) sich auf die chinesische Geschichte
konzentrierten.

Ein wichtiger Grund fiir die Fokussierung der chinesischen Geschichte im

Fachbereich Geschichte lag darin, dass die Professoren dieser Abteilung wie Chen

378  Ben xiao sanshi niandu wen shi liang xi biye lunwen mulu® Z<F§ = 4F B 3 3 i 2 52
ZEEm S HER, in: Fu Jen xuezhi Bfi{ " 258 11 (1942), S. 246.

379 Ben xiao sanshi yi niandu wen shi liang xi biye lunwen mulu® 2<% = +—4 B SC Wy
REIEMCHER, in: Fu Jen xuezhi $i{ 25K 12 (1943), S. 298.
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Yuan und Zhang Xinglang, die sich meist im Bereich der chinesischen Geschichte
spezialisiert hatten, in der Erforschung der chinesischen Kultur mit Japan und Europa
Schritt zu halten versuchten, absichtlich den Schwerpunkt des Kursangebots auf die
chinesische Kultur legten. Im Gegensatz dazu kamen mehr als die Hélfte der Profes-
soren und Dozenten des Fachbereichs Geschichte an der Yenching- Universitét aus
dem Ausland und hatten zuvor Theologie studiert; daher erforschte die Yenching-
Universitit vermehrt die abendlédndische und christliche Kultur.

Als Ying Lianzhi 1925 das Curriculum fiir das Institut der Literatur und
Kunst zusammenstellte, spielte der Konfuzianismus eine wichtige Rolle: In dem ge-
planten Fachbereich Literatur gab es bspw. einen ,,Spezialkurs iiber die konfuziani-
schen Klassiker”. Das geplante Fachbereich Philosophie, das sich ausschlieBlich auf
die chinesische Philosophie konzentrierte, hatte einen stirkeren Fokus auf den Kon-
fuzianismus: Abgesehen von dem Kurs ,,Das konfuzianische System der Philoso-
phie* bezog sich ein groBer Teil der Kurse zur Philosophie in der Song- und Ming-
Dynastie auf den Neokonfuzanismus. Mit einem Blick auf das Curriculum des Fach-
bereichs Philosophie ist es jedoch leicht festzustellen, dass die Entwicklung dieses
Fachbereichs fast vollstindig von Ying Lianzhis Konzept abwich. Nur sieben der 41
Kurse dieses betrafen Fachbereichs bezogen sich auf die chinesische Philosophie,
namlich die Kurse Zhongguo zhexue shi FE¥7 2 (Geschichte der chinesischen
Philosophie), Ming-Qing sixiang shi BR}5JEAEE (Ideologische Geschichte der
Ming- und Qing-Dynastie), Cheng Zhu zhexue F£¥7 £ (Philosophie von Cheng
und Zhu), Zhu zi tonglun 5% T185# (Allgemeine Theorie der Pra-Qin-Philosophen),
Daojia zhexue JEFK Y (Taoistische Philosophie), Fojia zhexue {#5R$E: (Bud-
dhistische Philosophie) und Zhongguo fojiao shi B %5 (Geschichte des chine-
sischen Buddhismus). Der Konfuzianismus trat seine dominante Stellung innerhalb
des Fachbereichs Philosophie ab und wurde wie der Daoismus und Buddhismus be-
handelt. 380

An anderen Universititen machte die chinesische Philosophie in den 1930er
Jahren ebenfalls nur einen geringen Anteil des Curriculums im Fachbereich Philoso-
phie aus. An der Yenching-Universitit gab es nur drei Kurse {iber die chinesische
Philosophie: Zhongguo zhexue shi WP B3 E ¥, Xunzi zhexue Hj{¥7 2 (Die Philo-

sophie von Xunzi) und Daojia zhexue JEFZK¥7 #:. An der Tsinghua-Universitdt gab es

380 Im Fachbereich Chinesisch betraf 1935 nur der Kurs Jingxue gailun 82 m den Kon-
fuzianismus.
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lediglich Zhongguo zhexue shi F Y725 und Zhongguo zhongshiji zhexue shi H
B 4037 B2 (Geschichte der chinesischen mittelalterlichen Philosophie). An
der Peking-Universitidt wurde der Fachbereich Philosophie in Gruppen fiir die chine-
sische Philosophie, die westliche Philosophie und die indische Philosophie eingeteilt,
daher machte die chinesische Philosophie einen groBeren Anteil aus als bei der Fu-
Jen-Universitit. Der Grund fiir das Phinomen beruhte auf der Einfithrung der westli-
chen Philosophien Anfang des 20. Jahrhunderts. Vor dem Ersten Japanisch-Chinesi-
schen Krieg (Jiawu zhanzheng H -85+, 1894) wurden hauptsichlich die Naturwis-
senschaften aus den westlichen Landern nach China eingefiihrt, die westlichen Sozi-
alwissenschaften lagen zu dieser Zeit noch auBlerhalb des Blickfeldes der
Chinesen.38! Zu Beginn des 20. Jahrhunderts waren die Reformer wie Kang Youwei
und Liang Qichao die treibende Kraft bei der Verbreitung der westlichen Philosophi-
en.382 Nach der Bewegung des Vierten Mai erfuhren die westlichen Philosophien eine
Bliitezeit in China. 1923 wurde Zhang Yi 5EEH (1887-1969) zum Leiter des Fachbe-
reichs Philosophie der Peking-Universitidt und die westlichen Philosophien wurden
seitdem an chinesischen Universititen erforscht und gelehrt.383 In den 1930er Jahren
wurden die westlichen Philosophien sogar wichtiger als die chinesischen Philosophi-
en. Vor diesem Hintergrund konnten die Vorstellungen Ying Lianzhis fiir den Fachbe-
reich Philosophie, welche meist auf seinen Erfahrungen bei der Fu-Jen-She basierten,
nicht umgesetzt werden.

Ein Problem fiir den Fachbereich Philosophie an der Fu-Jen-Universitdt war,
dass die Anzahl der Studenten, die sich dort einschrieben, immer sehr gering war,

wie die folgenden Tabellen belegen:384

381 Huang jiande ¥ R : Xifang zhexue dong jian shi V4 735 291l 51 (Beijing: Renmin
chubanshe, 2008), S. 28.

382 Ebd., S. 63.
383 Ebd. S. 225.

384 Beiping Fu Jen daxue wenxue yuan gaikuang, S. 137.
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Die Anzahl der Einschreibungen an den Fachbereichen des Instituts
der Kiinste und Literatur

1927 1928 1929 1930 1931 1932 1933 1934 1935

Chinesisch

B0 S5 R

Geschichte
HEL R

Fremdsprachen und
Literatur 14 18 17 29 64 43 52 35 30
PR S SRR
Soziologie und

Wirtschaftswissen-
schaften

HE PR
Philosophie
WEAR

8 6 11 20 24 31 19 23 21

12 8 7 10 14 30 27 29 20

13 46 50 35 42 33 33

Die Gesamtzahl der Studenten an den Fachbereichen des Instituts
der Kiinste und Literatur

1927 1928 1929 1930 1931 1932 1933 1934 1935

Chinesisch
B SR
Geschichte
HEL R

Fremdsprachen und
Literatur 13 27 26 57 111 8 9 99 95
PHHERR U R
Soziologie und

Wirtschafts-
wissenschaften

AL 2 R

Philosophie
HER

6 9 22 41 58 70 60 63 73

13 17 25 45 49 66 64 68 68

Ir 51 9 99 106 96 97



186

Obwohl der Fachbereich Philosophie vor dem Fachbereich Soziologie und Wirt-
schaftswissenschaften errichtet wurde, entwickelte dieser sich bei weitem langsamer
als die letztere. Im Jahr 1929 und 1930 wurde er wegen geringer Anzahl an Ein-
schreibungen geschlossen. Auch sonst befand sich dieser Fachbereich immer in einer
schwierigen Lage, daher konnten manche Kurse nicht wie geplant stattfinden. In ei-
nem Brief an Cai Shangsi 2%\ 8 (1905-2008) erwdhnte Chen Yuan 1933, dass ,,es
keine Kurse wie Geschichte der Philosophie und Geschichte des Denkens an der Fu-

Jen-Universitit gibt.*385

Obwohl die Vermittlung der chinesischen Kultur hauptséchlich in den Fachbereichen
Chinesisch und Geschichte erfolgte, wurde sie auch als zentrale Aufgabe des Instituts
der Kiinste und Literatur angesehen, wie es in der 1935 verfassten Beiping Fu Ren
Daxue gaikuang I6F8{— K EMEN (Uberblick iiber die Fu-Jen-Universitdt in Bei-
Jjing) festgeschrieben:

Die Stirken der chinesischen Kultur sollen sich entwickeln, sodass sie
das nationale Selbstbewusstsein verstirken. In Bezug auf die Schwichen
der chinesischen Kultur sollten mithilfe der Wissenschaften die Miss-
stainde aufgedeckt und die Schwéchen behoben werden. [Die Studenten]
sollen die chinesische Kultur nicht nur kennenlernen, sondern auch nicht
starr an tiberlieferten Vorstellungen festhalten; die westlichen Werke
nicht nur lesen, sondern auch verstehen, wie die westlichen Wissenschaf-
ten sich auf die chinesische Situation anwenden lassen. Die Kenntnisse,
[die die Studenten erlernen], sollen nicht leere Worte, sondern praktisch
sein. Das ist das gemeinsame Ziel unseres Instituts.

BN REA SRR, Bk, DI RRIRBAMGE 1. 11200
F. RURIHALEE, BB, R HAR . B B A O D
PEES T RO, ARERE . HEEN, oAb E -2 i
FLIE . 380

385 Chen Yuan: Chen Yuan laiwang shuxin ji, S. 355.

386  Wenxue yuan yan’ge ji zhiqu® SCEFEUTH K 5 ¥, in: Beiping Fu Ren daxue wen xu-
eyuan gaikuang JL FEH{— K EARDL, S. 1-2.
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In ihrem ersten Jahr mussten alle Studenten des Instituts der Kiinste und Literatur
den Kurs Aufsatzschreiben (zuowen {E3C) belegen, der als Vorlesung und Ubung an-
geboten wurde. Die Studenten lernten die verschiedenen chinesischen Aufsatzgenres
kennen, machten Lesenotizen und schrieben Aufsitze. AuBlerdem mussten sie klassi-
sche chinesische Aufsétze ins moderne Chinesisch und moderne chinesische Aufsét-
ze ins klassische Chinesisch iibersetzen.387 Chen Yuan legte groBen Wert auf diesen
Kurs und leitete diesen nicht nur gemeinsam mit anderen Professoren, sondern wéhl-
te auch den Lehrstoff aus, welcher hauptsichlich aus von bekannten Philosophen und
Schriftstellern vor der Qin-Dynastie verfassten Aufsédtzen bestand.388 Daher konnten
die Studenten durch diesen Kurs ebenfalls viel iiber die chinesische Geschichte und

Literatur erfahren.

387 Ebd., S. 2.

388 Zhang Hengshou 5% 5%: ,, Huiyi Chen Yuan xiaozhang de yijian xiaoshi* Bl [ $E A%
FEW—1F/NgE, in: Jinian Chen Yuan xiaozhang dansheng 110 zhounian xtieshu lunwen ji,
S. 319.
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3.5 Fremdsprachige Zeitschriften der Fu-Jen-Universitit und die chinesische

Kultur

Seit dem 19. Jahrhundert erschienen zunehmend Publikationen iiber die asiatische
und chinesische Kultur in verschiedenen Sprachen, wie zum Beispiel das Journal of
the Peking Oriental Society , T'oung Pao 18k, The Journal of the North-China
Branch of the Royal Asiatic Society, Chinesische Bldtter fir Wissenschaft und Kunst
Hr {25 T1|, Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der Friedrich
Wilhelms-Universitdt zu Berlin, Ostasiatische Zeitschrift usw. Wiahrend die Mehrheit
dieser Zeitschriften in westlichen Landern verdffentlicht wurden, erschienen auch
einige in China, so wurde bspw. das Journal of the Peking Oriental Society durch die
Pei-T’ang Press in Beijing verdffentlicht, und The Journal of the North-China
Branch of the Royal Asiatic Society war das Pressorgan der in Shanghai gegriindeten
,»North-China Branch of the Royal Asiatic Society*. Die sinologischen Zeitschriften
vor 1930 thematisierten verschiedene Aspekte der chinesischen Kultur, so bestand
beispielsweise jede Ausgabe des 1859 gegriindeten Journal of the North-China
Branch of the Royal Asiatic Society aus verschiedenen wissenschaftlichen Artikeln,
die die chinesische Sprache, Archdologie, Volkskunde usw. behandelten. Einige Zeit-
schriften enthielten auch andere Artikel. In der ersten Ausgabe der 1925 gegriindeten
Chinesische Bldtter fiir Wissenschaft und Kunst, deren selbsterkldrte Absicht darin
bestand, zu versuchen ,,die chinesische kulturelle Entwicklungen sowie die chinesi-
sche Philosophie und Religion dem europédischen Denken nidherzubringen®,38° stand
ein Reisebericht mit dem Titel ,,In der Heimat des Konfuzius. Eine Reise-Erinne-
rung®.3% In den Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der Fried-
rich Wilhelms-Universitdt zu Berlin3°! wurde ebenfalls ein Reisebericht mit dem Titel
,» von Peking nach Ch’ang-an und Lo-yang* verdffentlicht.

Die sinologischen Publikationen konnen als wichtiger Beleg einer Bliitezeit
der Sinologie vom 19. Jahrhundert bis zum Beginn des 20. Jahrhunderts angesehen

werden. Da die Redaktionen und Autoren jedoch meist aus westlichen Léndern ka-

389 Chinesische Blitter fir Wissenschaft und Kunst 1 (1925), S. 2.
390 Wilhelm, Richard, Ebd., S. 22-42.

391 Sachau, Eduard: Mittheilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen an der Kénigli-
chen Friedrich Wilhelms-Universitit zu Berlin (Berlin: Commissionsverlag von W. Spe-
mann, 1898), S. 1.
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men, wurde die Erforschung unvermeidlich durch einen westlichen Blickwinkel und
westliche Kenntnisse bestimmt und die Forschungsergebnisse dienten ebenfalls den
Bediirfnissen westlicher Lander, so bemerkte bspw. Elijah Coleman Bridgman (Bi
Zhiwen #43C 1801-1861), dass das Ziel der 1857 gegriindeten ,.Shanghai Literary
and Scientific Society* darin lag, die chinesische Philosophie, die Organisation, das
Justizsystem und die AuBlenpolitik der chinesischen Regierung usw. zu erforschen,
damit die Westler bei Verhandlungen mit der chinesischen Regierung bessere Ergeb-
nisse erzielen konnten. Durch die Erforschung der chinesischen Sprache konnten die
Westler die chinesischen Gelehrten besser verstehen.392

Die Forschungsgebiete iiber China in den sinologischen Publikationen zu die-
ser Zeit waren vielfiltig. Die ,,Shanghai Literary and Scientific Society* erforschte die
chinesische Naturgeschichte, Geologie, Physik, Geografie, Ethnologie, Anthropolo-
gie, Geschichte, Philosophie, Literatur, das politische System und Recht Chinas
usw.393 Der 1953 verdffentlichte Gesamtkatalog der von 1890 bis 1944 erschienenen
T’oung Pao zeigte, dass die Forschung tiber Ostasien zu Beginn des 20. Jahrhunderts
fast alle Bereiche abdeckte, wie Geschichte, Geografie, Soziologie, Ethnologie,
Kunst, Literatur, Sprachen, Religionen und Naturwissenschaft ostasiatischen Lander.
394

Manche Sinologen wie der bereits erwédhnte Elijah Coleman Bridgman, der
zudem ein protestantischer Missionar war, hatten einen kirchlichen Hintergrund.
Obwohl das Ziel einiger sinologischer Publikationen zu dieser Zeit mit kirchlichen
Zielen verbunden war,3%5 waren die Forschungsergebnisse, die dort verdffentlicht
wurden, wissenschaftlich und selten das Christentum betreffend. So beanspruchte das
Christentum z.B. nur einen kleinen Teil des Bereiches Religion in der 7 oung Pao, in
welcher auch Artikel iiber den Buddhismus, den Konfuzianismus, den Islam, das Ju-
dentum, den Manichdismus, den Nestorianismus, den Shintoismus, den Taoismus

usw. veroffentlicht wurden.

392 Bridgman, E. C.: ,,Inaugural Address®, in: Journal of the Shanghai Literary and Scientific
Society, 1 (1858), S. 1-13.

393 Wangyi F%%: Huangji yazhou wenhui bei Zhongguo zhihui yanjiu 258 55 L& b
@5t (Shanghai: Fudan daxue 78 H G EE 2004).

394 Duyvendak, J. J. L., Demiéville, P.: T’oung Pao. Index Général (1890-1944) (Leiden:
E.J.Brill, 1953).

395 Bridgman, E. C., 1858.
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Obwohl zu dieser Zeit sowohl die katholische als auch die protestantische
Kirche sinologische Zeitschriften griindeten, betrieben die protestantischen Missio-
nare aktiver Forschung im Bereich Sinologie. Die Missionare, die an den erwihnten
Instituten beteiligt waren, waren meist protestantisch. In einer Zeitschrift der protes-
tantischen Kirche namens The Chinese Recorder and Missionary Journal (Jiaowu
zazhi %556 1867-1941) wurden ebenfalls zahlreiche Artikel {iber die chinesische
Kultur verdftentlicht.3%¢ Daher hatte die protestantische Kirche einen Vorsprung in
der Pressearbeit und im Verlagswesen zur Forschung iiber die chinesische Kultur ge-

gentiber der katholischen Kirche.

Nachdem die Fu-Jen-Universitdt gegriindet wurde, entstanden dort einige Pu-
blikationen in westlichen Sprachen, darunter war die 1926 gegriindete Bulletin of the
Catholic University of Peking. Als erste Zeitschrift der Universitit diente sie iiber-
wiegend als Medium zur Kommunikation mit den Mitgliedern der ,,Society of the
Friends of the Catholic University of Peking®, die die Universitit als wichtigste Ge-
sellschaft in den USA forderte. 397

Wie in der ersten Ausgabe der Zeitschrift feststellt wurde, handelten die Arti-
kel darin meist von den Leistungen, Erfahrungen und Problemen der amerikanischen
Benediktiner mit der Universitit. Da sie den Sponsoren auch ,,die fremde und schone
Zivilisation, die es ihre Mission ist, zu christianisieren®, vorstellen wollten, wurden
dort auch einige Artikel iiber die chinesische Kultur verdffentlicht. Mit einem Blick
auf den Inhalt der ersten Ausgabe kann man einen allgemeinen Eindruck der Zeit-
schrift bekommen: Von insgesamt zehn Artikeln nennen acht die Namen der Gebéu-
de und des Gelédndes, die Griinder, die geistige Ausrichtung der Universitéit usw.. Ei-
ner der beiden Artikel, die sich nicht mit der Universitdt befassten, beschrieb die Er-
gebnisse einer Umfrage iiber die Hochschulbildung in Beijing; der andere mit dem
Titel The Last Emperor of the Ming Dynasty and Catholicity wurde von Ying Qianli

verfasst. Beide befassten sich mit der Mission der katholischen Kirche in China. In

3% In Bezug auf die Bezichung der sinologischen Forschung und dieser Zeitschrift siche:
Xue Weihua: BEMERE: BANES: RS> BT L2 (Beijing: Bei-
jing waiguoyu daxue b APERFE N EL, 2015).

397 Bulletin Nr.1: 57-61.
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den folgenden Ausgaben der Zeitschrift verdnderte sich der inhaltliche Fokus der Ar-
tikel, wie die folgende Tabelle zeigt:398

Der inhaltliche Fokus der Artikel in Bulletin

Anteil der Anteil Anteil
Artikel {iber nichtwissen- wisse?lseclha ft
R . Anteil der die schaftlicher X o
Veroffentlil— Artikel tiber katholische Artikel tiber 11cl36r Amkel
chungszeit . S . . . iiber die
die Universitdt  Kirche (keine die hinesisch
Beziehung zur  chinesische ¢ Eeisc ¢
Universitit) Kultur witur
Bulletin Nr. 1 1926.9 8/10 2/8
Bulletin Nr. 2 1927.3 2/4 1/4 1/4
Bulletin Nr. 3 1927.9 2/4 1/4 1/4
Bulletin Nr. 4 1928.5 3/7 1/7 3/7
Bulletin Nr. 5 1928.10 1/8 4/8 3/8
Bulletin Nr. 6 1929.7 3/7 1/7 1/7 2/7
Bulletin Nr. 7 1930.12 4/8 2/8 2/8
Bulletin Nr. 8 1931.12 1/8 7/8
Bulletin Nr. 9 1934.11 8/8

Aus der Tabelle wird ersichtlich, dass sich die Mehrheit der Inhalte von Ausgabe eins
bis sieben auf die Universitit und die katholische Kirche bezog. Die wissenschaftli-
chen ,,Artikel* in den ersten Ausgaben wie beispielsweise A Survey of Higher Educa-
tion in the City of Peking in Ausgabe eins und The Development of Education in Chi-
na in Ausgabe drei bezogen sich meist auf die das Bildungswesen in China. Ab Aus-
gabe vier besteht eine wichtige inhaltliche Anderung darin, dass in dieser Zeitschrift
wissenschaftliche Artikel, die weder die Universitit noch das Bildungswesen betra-
fen, verdffentlicht wurden. Die drei betreffenden Artikel in Ausgabe vier waren Chi-
nese Architecture, the Lost Tribe of China und Manichaeism in China. Der letzte von

Chen Yuan verfasste Artikel gehorte ,,zu der Reihe historischer Artikel {iber die Reli-

398 Das Vorwort und die Chronik in den jeweiligen Ausgaben dieser Zeitschrift wurden fiir
diese Tabelle nicht mit beriicksichtigt. Die nichtwissenschaftlichen Artikel beziehen sich
bspw. auf Reiseberichte der Missionare in China.
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gionen Chinas, die gelegentlich im Bulletin verdffentlicht” wurden.3% Die Zeitschrif-
ten ab Ausgabe flinf entstanden nach der Verlegung des Verlagsorts von den USA
nach Beijing und die Zeitschrift trug seither ein neues Gewand, das ,,nicht mehr
westlich, sondern nach China und dem Osten ausgerichtet* war.400 Von Ausgabe fiinf
bis sieben verdnderte sich der Inhalt der Zeitschrift nicht wesentlich, auller dass diese
von 40 bis 60 Seiten auf 120 Seiten pro Ausgabe erweitert wurde und somit lingere
Artikel darin veroffentlicht werden konnten. In den letzten Ausgaben verdnderte er
sich jedoch betrachtlich: Die Ausgabe acht, welche die letzte Ausgabe der amerikani-
schen Benediktiner war, wurde im Dezember 1931 veroffentlicht. In dieser bezogen
sich alle Artikel auller From Provisional to Final Registration, der die Situation der
Universitit bis 1931 vorstellte, auf die chinesische Kultur. Nach zwei Jahren tiber-
nahmen die deutschen Steyler Missionare die Zeitschrift und gaben die letzte Ausga-
be heraus, auf welcher ausschlief3lich wissenschaftliche Artikel iiber die chinesische
Kultur veréffentlicht wurden.

Wie in der letzten Ausgabe dargestellt wurde, wandelte sich diese Zeitschrift
von einem kleinen Mitteilungsschreiben zu einer wissenschaftlichen Verdffentli-
chung. Dies wurde vor allem durch die Verdnderung der Leserschaft, die anfanglich
ledig die Sponsoren der Universitdt in den USA und nach der Verlagerung des Ver-
lagsortes meist die in Ostasien lebenden Westler waren, verursacht. AuBBerdem war es
eine Tradition der katholischen Missionare, ,,das religiése Ziel mit kultureller und
anthropologischer Forschung zu verbinden. 40!

Da die Missionare an der Universitit den Schwerpunkt der Zeitschrift auf die
Erforschung der chinesischen Kultur verlegten und das Bulletin dem neuen Erforder-
nis nicht gerecht wurde, gelangten die Missionare zu der Entscheidung, es in ein in-
ternationales Organ fiir die Erforschung der Volker und Kulturen des Fernen Ostens
umzugestalten, das spéter unter dem Namen Monumenta Serica erschien.

Obwohl das Bulletin 9 noch immer Bulletin genannt wurde, kdnnte es eher als
eine Art Vorginger der Monumenta Serica angesehen werden. Anders als die vorhe-

rigen Bulletins, die auf Englisch verfasst waren, waren die Artikel dieses Bulletins,

399 Bulletin Nr. 4:8, Foreword.
400 Bulletin Nr. 5:7, Foreword.

401 Bylletin Nr. 9:11.



193

genau wie spiter in Monumenta Serica, sowohl deutsch-, englisch- als auch franzo-
sischsprachig.

Im GroBen und Ganzen legte das Bulletin keinen gro3en Fokus auf die chine-
sische Kultur. Es gab in den 9 Ausgaben des Bulletins insgesamt 18 Artikel iiber

China, die hauptsichlich in den letzten zwei Ausgaben verodffentlicht wurden.

Themen der Artikeln in Bulletin

Themen
Bulletin Nr. 1 1
Bildung Bulletin Nr. 3 1 3
Bulletin Nr. 9 1
Bulletin Nr. 5 1
Bulletin Nr. 6 2
Geschichte Bulletin Nr. 7 1 7
Bulletin Nr. 8 2
Bulletin Nr. 9 1
Religion Bulletin Nr. 1 1
Bulletin Nr. 4 1
Bulletin Nr. 5 2 °
Bulletin Nr. 9 2
Architektur Bulletin Nr. 4 1
Bulletin Nr. 7 1
Bulletin Nr. 8 3 °
Bulletin Nr. 9 1
Bulletin Nr. 4 1
Anthropologie 3
Bulletin Nr. 8 2
Sprach-
wissenschaft Bulletin Nr. 9 2 2

Literatur Bulletin Nr. 9 1 1
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Insgesamt befassten sich die Artikel vor allem mit Religion, Geschichte und Archi-
tektur. Artikel liber Religion bezogen sich meist auf die katholische Kirche, was bei
der spiteren Monumenta Serica nicht der Fall war.

Die Monumenta Serica (chinesisch: Huayi xuezhi & 27K, engl. Untertitel:
Journal of Oriental Studies) welche als die einflussreichste fremdsprachige Zeit-
schrift der Fu-Jen-Universitdt bezeichnet werden kann, wurde 1935 gegriindet und
erscheint noch bis heute. In ihrer beinahe 90-jahrigen Geschichte wurde die Redakti-
on zunéchst von Peking nach Tokyo und Nagoya verlegt, dann wurde sie eine Institu-
tion der orientalischen und chinesischen Abteilung von der ,,University of Califor-
nia“ in Los Angeles, und schlielich fand sie ihren Sitz in Sankt Augustin in der
Néhe von Bonn, wo sie bis heute besteht.#02 Wihrend ihrer Zeit in Beijing
(1935-1948) erschienen 13 Binde der Zeitschrift und sie leistete einen groflen Bei-
trag zur Etablierung der Fu-Jen-Universitdt als eine wichtige Forschungsstelle der
Sinologie. In Bezug auf den Zweck der Zeitschrift wurde bereits in dem Bulletin Nr.

9 erwihnt:

Unter den Westlern, die in Ostasien leben, gibt es viele Leute, die ein ak-
tives Interesse am Studium der Volker und ihrer Kultur, insbesondere
Chinas, haben. Dies gilt auch fiir die vielen katholischen Missionare, die
nach einer gut erhaltenen Tradition versuchen, die religiose Zielsetzung
mit der kultur- und anthropologischen Forschung zu verbinden. Anderer-
seits ist die Zusammenarbeit mit den wissenschaftlichen Zentren in Eu-
ropa und Amerika weder eng noch einfach, so dass hiufig nach einem
Ort gesucht wurde, von dem aus Anregungen oder Unterstiitzung kom-
men konnten. Beijing ist heute das Zentrum einer alten Kultur und zum
Brennpunkt der wissenschaftlichen Bewegung in China geworden. Die
Kooperation von Chinesen und Europdern, in der heute beste Ergebnisse
in der Ostasienforschung versprochen werden, ist hier moglich. Dariiber
hinaus hat sich die Katholische Universitdt von Anfang an bemiiht, die
besten chinesischen Talente zu gewinnen. Traditionsgemif richteten die

Benediktinerinnen und Benediktiner ihr Augenmerk neben ihrer Haupt-

402 Hoster, Barbara: ,,Huayi xuezhi jiqi yanjiusuo dui xifang hanxue de gongxian « HE £
By REMFRTEE T AR B, in: Hanxue yanjiu tongxun FEERFITEE 23.2
(2004), S. 1-22.
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aufgabe der Schulleitung auch auf die chinesische Kultur. Und die Ge-
sellschaft des Gottlichen Wortes vereint in besonderer Weise den Eifer
fiir die Christianisierung der Volker und das Studium ihrer Sprachen und
ithrer Kulturen, wie die internationale Publikation ,,Anthropos®

bezeugt.403

Aus dieser Darstellung ist ersichtlich, dass die Zeitschrift sich hauptsichlich an west-
liche Leser richten sollte, die sich fiir chinesische und 6stliche Kultur interessierten,
weshalb die Zeitschrift spater iiberwiegend Artikel auf Englisch, Deutsch und Fran-
zosisch verdffentlichte. Die Griindung dieser Zeitschrift stand nicht nur im Zusam-
menhang mit dem damaligen Aufstieg der orientalischen Kulturwissenschaften, son-
dern entsprach auch der traditionellen Haltung der Leitung der Fu-Jen-Universitit,
die Benediktiner und die Gesellschaft des Gottlichen Wortes. Als Sitz der Universitét
und damaliges kulturelles Zentrum Chinas war Beijing der beste Ort fiir die katholi-
sche Kirche, um die 06stliche Kultur zu erforschen und zu verbreiten. Der Griin-
dungszweck der Zeitschrift wurde im Editorial Note der ersten Ausgabe von 1935

nochmal betont:

Es ist unsere Absicht, der Offentlichkeit Materialien zum Studium der
Volker, Sprachen und Kulturen Chinas und der Nachbarlédnder zur Verfii-
gung zu stellen, wobei die Bereiche der Ethnologie und Vorgeschichte

nicht vernachldssigt werden.404

Obwohl die Hauptaufgabe der Gesellschaft des Gottlichen Wortes in China darin be-
steht, Mission zu treiben, war die Aufgabe der von ihr veroffentlichten Zeitschrift
eher eine akademische. In der oben genannten ,,Editorial Note* werden neben der
Hervorhebung der wissenschaftlichen Ausrichtung der Zeitschrift nur ,,die neuesten
Ergebnisse der zeitgenodssischen Wissenschaft und ,,wissenschaftliche Beitrdge* erwihnt;
der religiose Charakter der Zeitschrift wird nicht hervorgehoben. Die Griinder der
Zeitschrift, wie Cordula Gumbrecht behauptete, ,,beabsichtigten vielmehr, gerade

durch ein breites Spektrum von Themen und die hohe Qualitét der Beitrége, den Fu-

403 Buylletin Nr.9:2.

404 Editorial Note Monumenta Serica 1.2 (1935), ,,Editorial Note “.
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Jen-Universitdt ein ,Aushéngeschild‘ ihrer Wissenschaftlichkeit zu sein, und ihr auf
dieser Art und Weise zu Ansehen bei den gebildeten Chinesen zu verhelfen. Die
apostolische Funktion der Zeitschrift wurde nur indirekt gesehen.““405 Aus der Redak-
tionsliste der ersten Ausgabe ist auch ersichtlich, dass neben dem Griinder der Zeit-
schrift P. Franz Xaver Biallas SVD (Bao Runsheng fiflj# 4, 1878-1936) vier der acht
Mitherausgeber nichtkatholische chinesische Gelehrte waren, die sicherstellen konn-
ten, dass der Inhalt der Zeitschrift auf den akademischen Charakter der Ostlichen
Kultur ausgerichtet war.406 Der Hauptteil der Zeitschrift wurde in vier Rubriken ge-
gliedert, die Articles, die Miscellaneous, Book Reviews und Review of Reviews. In

den folgenden Tabellen werden die Sachgebiete der ersten drei Rubriken aufgelistet:

Anteil der Sachgebiete der Rubrik “Articles”

Andere .
) Studium der
Literatur und C ) kulturelle
: Religion in China Nachbar-
Sprache Chinas Themen i
. lander
Chinas
Volume | Buddhismus 1/16
1935-1936 >/16 Katholizismus 1/16 7116 2/16
Volume 11 Buddhismus 1/9
1936-1937 319 Katholizismus 1/9 49
Volume 111 Buddhismus 1/12
1938 V12 Katholizismus 1/12 o112
Volume IV Buddhismus 3/14
1939-1940 /14 Katholizismus 1/14 314 314
Volume V Buddhismus 1/9
1940 179 Katholizismus 3/9 49
VO];‘;Z‘; Vi 3/6 Buddhismus ~ 2/6 1/6

405 Gumbrecht, Cordula: Die Monumenta Serica: Eine sinologische Zeitschrift und ihre Re-
daktionsbibliothek in ihrer Beijinger Zeit (1935-1945) (Koln: Greven Verlag, 1994),
S.37-38.

406 Die vier chinesische Mitherausgeber waren Ying Qianli #£FH , ein Professor der Eng-
lischen Abteilung, Chen Yuan [§i{H, Zhang Xinglang 5 & 45 und Shen Jianshi J1.3f+:, Pro-
fessoren der Abteilung fiir Chinesisch und Geschichte. Die vier anderen Mitherausgeber wa-
ren: Ant. Mostaert, C.I.C.M., A.von Staél-Holstein, Gustav Ecke und Ernst Schierlitz.
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Volume VII

1942 2/5 3/5
Volume VIII
1943 2/4 Islam 1/4 1/4
Volume IX
1944 3/8 4/8 1/8
Volume X )
1945 6/9 Buddhismus 1/9 2/9
Volume XI
1946 8/9 1/9
Volume XII )
1947 2/7 Buddhismus 1/7 4/7
Volume XII1
1948 1/6 5/6
Buddhismus
11/114
Alle Binde 41/114 Kath;’/lﬁfmus 48/114 6/114

Islam 1/114

Im Vergleich zu den Artikeln im Bulletin waren die Artikel in der Rubrik ,,Articles*
akademischer und ldanger, ndmlich um die 10 bis 40 Seiten. Aus der obigen Tabelle
ist ersichtlich, dass obwohl der Griindungszweck der Zeitschrift in der ersten Ausga-
be als die Erforschung der Volker, Sprachen und Kulturen Chinas und seiner Nach-
barldnder dargestellt wurde, die meisten Artikel in dieser Rubrik sich ausschlieSlich
auf China bezogen. Nur 6 von den 114 Artikel bezogen sich auf andere Lander, wo-
von Les étapes de la cartographie scientifique pour la Chine et les pays voisins (de-
puis le XVle jusq'a la fin du XVIlle siecle). Avec deux cartes,*07 und 4 Japanese Echo
of the Opium War#0$ auch noch einen gewissen Bezug zu China hatten. Bei den {ibri-

gen Artikeln bezogen sich fast zwei von flinf auf chinesische Sprache und Literatur,

407 Henri Bernard, S.J.: ,,Les étapes de la cartographie scientifique pour la Chine et les pays
voisins (depuis le XVIe jusq'a la fin du XVIlle siécle). Avec deux cartes “, in: Monumenta
Serica 1 (1935-1936), S.428-477.

408 Van Gulik, R.H.: ,,Kakkaron, a Japanese echo of the Opium War (plate XXVI-XXVII),
in: Monumenta Serica 4 (1939 - 1940), S. 478-545.
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fast eins von fiinf auf Religion in China und etwa zwei von fiinf auf andere Aspekte
Chinas, darunter Ethnologie, Archiologie, Architektur, Geografie und bildende
Kunst. Unter den Artikeln iiber Religion fanden sich sogar vier Artikel mehr tiber den
Buddhismus als iiber den Katholizismus. Artikel iiber den Katholizismus schlieBen
den Nestorianismus,*® die Entwicklung der katholischen Kirche in China,*10 die ka-
tholischen Missionare in China*!! und so weiter mit ein. Artikel mit Bezug zum Bud-
dhismus handelten von buddhistischen Schriften und Lehren,4!2 der Geschichte des
Buddhismus und so weiter.413 Aus diesen Artikeln ist ersichtlich, dass die Monumen-
ta Serica als eine wissenschaftliche Zeitschrift, obwohl sie von der katholischen Kir-
che gegriindet wurde, bei der Auswahl religioser Artikel mehr auf den akademischen
Charakter der Artikel achtete und keine Vorliebe fiir den Katholizismus zeigte.

Im Vergleich zu den Artikeln in der Rubrik ,,Articles* war der Inhalt der Ru-
brik ,,Miscellaneous* ungeordneter. Darunter gab es Artikel, dessen Linge und aka-

demischen Charakter nahe an der der Artikel in der Rubrik ,,Articles lagen,*14 aber

409 Siehe Drake, F. S.: ,,Nestorian monasteries of the T'ang dynasty and the site of the disco-
very of the Nestorian Tablet”, in: Monumenta Serica 2 (1936-1937), S. 293-340; Martin,
Desmond: ,,Preliminary report on Nestorian remains north of Kuei-hua, Suiyiian®, in: Mo-
numenta Serica 3 (1938), S. 232-249.

410 Henri Bernard, S.J.: ,,L’Eglise catholique des XVIle-XVllle siécles et sa place dans I'évo-
lution de la civilisation chinoise “, in: Monumenta Serica 1 (1935-1936), S. 155-167; De-
hergne, J.: ,,Les Origines du Christianisme dans 1'lle de Hainan XVIe¢me - XVIIéme siecles®,
in: Monumenta Serica 5 (1940), S. 329-348.

411 Siehe Chen Yuan; Yang, D.W. (Ubers:): ,,Johann Adam Schall von Bell S.J. und der Bon-
ze Mu Tschen-wen®, in: Monumenta Serica 5 (1940), S. 316-328.

412 Jaworski, Jan: ,,L’ Avalambana-Sitra de la Terre Pure®, in: Monumenta Serica, 1(1935-
1936), S.82-107; Weller, Friedrich: ,,Bemerkungen zum soghdischen Dhyana-Text“, in:
Monumenta Serica 2(1936-1937), S. 341-404; Liebenthal, Walter: ,,Yung-chia Cheng-tao-ko
or Yung-chia's Song of Experiencing the Tao. Translated with Introduction and Notes®, in
Monumenta Serica 6 (1941) , S. 1-39.

413 Drake, F. S.: ,,The Shén-t'ung monastery and the beginning of Buddhism in Shantung
(plate I-IIT and two maps) “, in: Monumenta Serica 4 (1939 - 1940), S. 1-39.

414 Siehe Sawakichi, Kitamura; Eugene, Feifel (Ubers:): ,,Quintessence of the Science of
Ju “, in: Monumenta Serica 3 (1938), S. 257-274; Drake, F. S.: ,,Sculptured Stones of the
Han Dynasty*, in: Monumenta Serica 8 (1943), S. 280-318. usw.
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auch Reiseberichte,415 Texte zum Andenken einer Person,*1¢ oder aber schlichtweg

Bilder und Portraits.4!7 Der Anteil der jeweiligen Sachgebiete dieser Rubrik war wie

folgt:
Anteil der Sachgebiete der Rubrik “Miscellaneous”
Literatur und L. Andere Studium der
Religion in kulturelle
Sprache ) Nachbar- .
. China Themen R Sonstiges
Chinas i lander
Chinas

Volume | Katholizismus
1935-1936 35 1/5 15
Volume 11
1936.1937 3/12 8/12 1/12
Volume 111

1938 2/11 5/11 2/11 2/11

Buddhismus
Volume IV 2/14
1939-1940 414 Katholizismus 6/14 /14
1/14

Volume V Buddhismus

1940 1/6 1/6 46
Volume VI

1941 1/5 2/5 1/5 1/5

Volume
VII 3/11 7/11 1/11
1942
Volume

VIII 1943 2/8 6/8
Volume IX

1944 0

415 de Takacs, Zoltan: ,,On the Hsiung-nu figure at the tomb of Huo Ch’ii-ping®, in: Monu-
menta Serica 3 (1938), S. 275-277.

416 Bspw. Schierlitz, Ernst: ,,In memory of Alexander Wilhelm Baron von Staél-Holstein®,
in: Monumenta Serica 3 (1938), S. 286-291.

417 Bspw. Ecke, Gustav: ,,Das Portrét einer Vase*, in: Monumenta Serica 2 (1936-1937) , S.
203-204.
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Volume X

1945 1/3 2/3
Volume XI
1946 313
Volume
XII 2/5 2/5 1/5
1947
Volume
X111 4/4
1948
Buddhismus
. 3/88
Alle Binde 22/88 . 49/88 8/88 4/88
Katholizismus
2/88

»donstiges* umfasst hierbei Briefe an die Redaktion und Texte zum Andenken einer
Person. Es ist klar, dass die Artikel in dieser Rubrik sich auch meistens auf die chine-
sische Kultur bezogen, wobei auch die chinesische Literatur und Sprachwissenschaft
einen groflen Teil einnahmen. Nur ein geringer Anteil des Inhalts dieser Rubrik han-
delte von Religion. Unter den Artikeln {iber andere kulturelle Themen Chinas mach-
ten Archdologie und Architektur einen gro3en Anteil aus.

Die meisten Artikel in der Rubrik ,,Book Reviews behandelten kiirzlich er-
schienene Biicher iiber 6stliche Kultur, was in gewisser Weise die damalige Ausrich-

tung der Zeitschrift auf dstliche Kulturwissenschaften widerspiegelte.

Anteil der Sachgebiete der Rubrik “Book Reviews”

Andere

Literatur und = p ool in China  kulturelle  rmdium der
Sprache Chinas ! Léander
Chinas

Volume | Buddhismus 1/35

1935-1936 3135 Katholizismus 10/35 17735 4135
Volume 11 ..

19361937 7/44 Katholizismus 1/44 28/44 8/44
Volume III 6/25 Katholizismus 1/25  15/25 3/25

1938
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Volume IV ..
19391940 6/25 Katholizismus 1/25 9/25 9/25
Volume V
1940 2/10 3/10 5/10
Volume VI
1941 3/7 4/7
Volume VII Katholizismus 1/14  10/14 3/14
1942
Volume VIII
1943
Volume IX Buddhismus 1/16
1944 Katholizismus 2/16 12/16 /16
Volume X
1945 1
Volume XI
1946 1/5 3/5 1/5
Volume XII
1947 1/7 5/7 1/7
VOIT;’: 8XHI 1/7 Katholizismus 2/7 3/7 1/7

.. Buddhismus 2/196
Alle Biande 27/196 Katholizismus 18/196 109/196 40/196

Die meisten Biicher, die in dieser Rubrik vorgestellt wurden, befassten sich ebenfalls
mit der chinesischen Kultur. Bemerkenswert ist, dass der Anteil der Forschung iiber
andere Linder im Vergleich zu den beiden vorherigen Rubriken grofler war, darunter

befanden sich besonders viele Studien zu Japan, bspw. Biicher {iber japanische Reli-
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gionen,*18 die japanische Sprache,4!® die AuBBenbeziehungen Japans*20 sowie die Kul-
tur und Geschichte Japans.42!

Im Allgemeinen war die Monumenta Serica im Vergleich zu anderen west-
sprachigen Zeitschriften der Fu-Jen-Universitit akademischer und umfangreicher,
wodurch sie einen groflen Beitrag zur Einfiihrung der stlichen Kultur, insbesondere
der chinesischen Kultur, in die internationale Gemeinschaft leistete. Sie nahm auch
eine wichtige Position bei den verschiedenen Zeitschriften zur orientalischen Kultur
ein, die zu dieser Zeit erschienen waren, und war ein wichtiger Ausdruck der Beto-

nung und Verbreitung der chinesischen Kultur durch die Fu-Jen-Universitit.

418 Bohner, Hermann: ,Legenden aus der Friihzeit des japanischen Buddhismus (E.
Feifei)”, in: Monumenta Serica 1 (1935-1936), S. 504-506; Voss, Gustav; Cieslik, Hubert
(Ubers.): ,,Kirishito-ki und Sayd-yoroku. Japanische Dokumente zur Missionsgeschichte des
17. Jahrhunderts (M. Eder)®, in: Monumenta Serica, 5 (1940), S. 499-500.

419 Raoult, G.: ,,Le parler japonais (E. Feifei)“, in: Monumenta Serica 2 (1936-1937), S.
253.

420 Chozo, Muto: ,,A short history of Anglo-Japanese relations (Walter Fuchs)®, in: Monu-
menta Serica 3 (1938), S. 314-315.

421 Warner, Langdon: ,,The craft of the Japanese sculptor (J.Hope-Johnstone)*, in: Monu-
menta Serica, 3 (1938), S. 647-648; Sadler, A. L.: ,,The Maker of Modern Japan. The Life
of Tokugawa leyasu (Matthias Eder)“, in: Monumenta Serica 4 (1939), S. 374-376; Bushan,
Georg: ,.Kulturgeschichte Japans (Matthias Eder), in: Monumenta Serica 4 (1939), S. 379;
Boxer, C. R.: ,,Jan Compagnie in Japan 1600-1817 (Henri Bernard)* in Monumenta Serica 4
(1939), S. 694; Mody, N. H. N.: ,,A Collection of Nagasaki Colour Prints and Paintings sho-
wing the influence of Chinese and European Art on that of Japan (Henri Bernard)“, in: Mo-
numenta Serica 4 (1939), S. 698; Norman, E. Herbert: ,,Japan’s Emergence as a Modern Sta-
te (Henri Bernard)“, in: Monumenta Serica 5 (1940), S. 496-497; Shinkokai, Kokusai Bunka:
»Bibliographical Register of Important Works written in Japanese on Japan and the Far East
published during the Year 1934 (Henri Bernard)“, in: Monumenta Serica 5 (1940), S.
497-498; Ariyoshi, Saeki: ,,Z6ho Rikkokushi kotei hydchl (Ité Kin’ichird)“, in: Monumenta
Serica 6 (1941), S. 417-418; Takesato, Ida: ,,Z6ho seikun Nihon-shoki tsishaku (It6 Kin’i-
chir6), in: Monumenta Serica 6 (1941), S. 418; Borton, Hugh et al.: ,,A Selected List of
Books and Articles on Japan in English, French and German (M. Eder)“, in: Monumenta Se-
rica 7 (1942), S. 337-339; Dumoulin, Heinrich: Kamo Mabuchi: Ein Beitrag zur japanischen
Religions- und Geistesgeschichte. Erster Band: Die Uberwindung des Synkretismus (M.
Eder)®, in: Monumenta Serica, 12 (1947), S. 308-310.
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4. Die Frauenbildung an der Fu-Jen-Universitit

4.1 Die Entwicklung der Frauenbildung Ende des 19. und Anfang des 20. Jahr-

hunderts

Ab dem Ende des 19. Jahrhunderts wurde die Frauenbildung ein wichtiges Thema in
China. Zu dieser Zeit befand sich China in einer Notlage, dass es durch die westli-
chen Michte, den Taiping- sowie andere Aufstinde im Land geschwécht wurde.
Zahlreiche chinesische Gelehrte waren sich allméhlich bewusst, dass Chinas Riick-
standigkeit in der Frauenbildung ein wichtiger Grund fiir Chinas Schwiche war. Die
Befiirworter der Frauenbildung Ende des 19. Jahrhunderts begriindeten ihre Ansich-
ten hauptsichlich aus der Perspektive des Nationalismus, indem sie die Vorteile der
Frauenbildung fiir die Starkung Chinas betonten. Einer der bekanntesten Befiirworter
der Frauenbildung zu dieser Zeit war Liang Qichao Z2RGE (1873-1929). Als Nach-
teile, die die Vernachldssigung der Frauenbildung mit sich brachten, fiihrte er vor al-
lem zwei Argumente an: Aufgrund ihres Wissensstandes konnten meisten Frauen in
China keine Arbeit finden, sodass sie von ihren Méannern erndhrt werden mussten.
Das hatte zur Folge, dass jede Familie dem Risiko ausgesetzt war, arm zu werden. Im
Gegensatz dazu wiirden die Familien ein viel sichereres Leben fithren, wenn jedes
Familienmitglied Bildung erhalten und Arbeit finden kdnnte, was eine wichtige Vor-
aussetzung flir die Stabilitdt des Landes sei. AuBBerdem wurden Kinder in meisten
Familien von ihren Miittern erzogen, daher war der Bildungsstand der Frauen fiir die
Entwicklung der Kinder, die ebenfalls bedeutsam fiir die Zukunft des Landes war,
entscheidend.#22 Der beriihmte Pidagoge Zheng Guanying HEFEJE (1842-1922) er-
hohte die Notwendigkeit der Frauenbildung auf die Ebene des Uberlebens der Be-

volkerung und der Zukunft des Landes:

Wenn China reich und stark werden will, miissen die Menschen lan-
desweit gebildet werden. Der Beginn der Bildung ist die Elementar-

schule, die auf der miitterlichen Erziehung basiert, die zwangsldufig

422 Liang Qichao #2RE: ,,Lun niixue® Fi &2 in: Zhongguo jindai jiaoyu shi ziliao huibi-
an: Wuxu shigi jiaoyu FPEITHREE 8GR M ARHHZE (Shanghai: Shanghai
jiaoyu chubanshe), S. 99-106.
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ihre Schulbildung beeinflusst. Daher hiingt das Uberleben des Landes
von der Frauenbildung ab.

HERINACE R, DHEBEE AN WEEAA, LAFEER: &
A, DHEBEE: BEZA, LEHEBRE HERBRZHE, BX
ZHEHFTRE |42

Aufgrund dessen, dass Gelehrte wie Liang Qichao westliche Staaten sowie Japan als
moderne Vorbildstaaten betrachteten, schlugen sie vor, deren Bildungssysteme fiir
Frauenbildung in China einzufiihren. Das bedeutete, dass chinesische Frauen eben-
falls eine naturwissenschaftliche Bildung erhalten sollten, was im kaiserlichen China
nicht geschehen war. So wurde zum Beispiel das japanische Bildungssystem fiir
Frauen, das dreizehn Féacher umfasste und nahezu dem der Ménner glich, unter den
Gelehrten hochgeschétzt.424

Zu dieser Zeit befiirworteten auch manche Frauen, die die Ansichten der
minnlichen Gelehrten teilten, die Frauenbildung, so behaupteten zum Beispiel Jiang
Wanfang #8757 (?-?), Liu Renlan Z[#JE§ (?-?) und einige andere Frauen, der
Zweck der Frauenbildung sei es, ,,den Staat zu stirken und die Bevdlkerung zu
schiitzen® (giang guo bao zhong 5% B {#f#).425 Nach Ansicht der Redakteurin der
Niixue bao 13 (Zeitung fiir Frauenbildung) Kang Tongwei [ [q]7% (1878-1974)
war das Schulsystem der Schliissel zur Macht der westlichen Lander. In Bezug auf
Schulformen und Unterrichtsmethoden behauptete sie: ,,Jeder, egal ob minnlich oder
weiblich, reich oder arm, muss eine Schule besuchen. Die Madchen miissen zuerst
ein breites Spektrum an Féchern erlernen, danach entscheiden sie sich fiir ein spezifi-
sches Fachgebiet, wie zum Beispiel Medizin, Mathematik, Rechtswissenschaften

usw. 426

423 Zheng Guanying ER#J#: ,,Zhi Ju Yizhai zeuren lun tan nii xuexiao shu® (& 225+ A
MR e BAGE, in: Shengshi weiyan FEMGE T juan 2: S.70-71.

424 Liang Qichao: ,,Lun niixue*.

425 Siehe Jiang Wanfang #4175 : ,,Lun Zhongguo chuangxing niixue shi you bi yu daju® 7
r [ 1) Bl 4y BB A KR, in: Niixue bao 243t 9 (1898); Liu Renlan X4 >%. ,, Quan
xing niixue qi* BB L B, in: Niixue bao 123} 4 (1898) usw. Viele der von Frauen ge-
schrieben Artikeln zu dieser Zeit wurden in der Niixue bao verdffentlicht.

426 Kang Tongwei FE[|f%: ,Niixue li bi shuo* ZgEF|#&Er  in: Zhi xin bao FHi#R
52 (1898), S. 5-11.
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Gegen Ende des 19. und in den ersten zehn Jahren des 20. Jahrhunderts erleb-
te die chinesische Frauenbildung groB3e Fortschritte. Bis 1907 verteilten sich auf die
verschiedenen Provinzen Chinas 428 Méadchenschulen, die 15.498 Schiilerinnen be-
suchten.427 Angesichts der Tatsache, dass die moderne Bildung in China erst in den
Anfingen steckte und die Bildung fiir Frauen zuvor besonders riickstindig war, wa-
ren die meisten der zu dieser Zeit gegriindeten Madchenschulen Grundschulen oder
Mittelschulen. Einige davon waren padagogische Hochschulen fiir Frauen (niizi shi-
fan xuexiao L TRl #iE:4%). An diesen Schulen wurde sowohl Chinesisch als auch
Fremdsprachen gelehrt. An einigen Schulen wurden Kurse fiir die Grundkenntnisse
der Mathematik oder Medizin angeboten. Aufgrund dessen, dass zu dieser Zeit gro-
Ben Wert auf den Beitrag der Bildung zur Rolle der Frauen als Miitter und Ehefrauen
in der Familien gelegt wurde, wurden an den Midchenschulen jedoch vor allem Un-
terricht beziiglich des Haushalts und der Kindererziechung abgehalten. In den Vor-
schriften einer 1897 gegriindeten Méddchenschule in Shanghai (Shanghai Nii Xuetang
by B 4r) wurde festgelegt, dass man dort spinnen und weben lernen miisse.428
Die Schiilerinnen, die auf die 1898 von der Gelehrtengesellschaft der Frauen (Nii
Xuehui Shushu 2 #@r##h) gegriindete Médchenschule gehen wollten, sollten die
Nadelarbeit (niigong Z41) und Kochkunst (zhongkui H ) lernen.42° In den 1907
erlassenen Niizi xuetang zhangcheng 1¢S5t 5% (Vorschriften fiir Médchenschu-
len) wurde festgelegt: dass ,,Der Zweck der pddagogischen Schulen fiir Mddchen
(Niizi Shifan Xuetang 2z {-Fifi #{i 22 4) ist es, Lehrerinnen fiir Mddchengrundschulen
auszubilden. Auflerdem sollten an den pddagogischen Schulen Erziehungsmethoden

gelehrt werden, sodass Haushalt und Kinderziehung [in Familien] davon profitier-

ten” (e 7/NEHEE, W E RE LRI, W RE . AR ER

427 Siehe ,,Guangxu san shi san nian fen xuebu di yi ci jiaoyu tongji biao* Ya&% =1 =4E4y
B — R E Sint B %, in: Du Xueyuan #1250: Zhongguo niizi jiaoyu tongshi H |8 &
F#F @ (Guizhou: Guizhou jiaoyu chubanshe, 1995), S. 333.

428 | 7hongguo Niixuetang zhangcheng® W B Z¢ B4 &A%, in: Shiwu bao 47 (1897), Zitat
aus Zhongguo jindai jiaoyu shi ziliao huibian: Wuxu shiqi jiaoyu S. 292.

429 Niixue hui shushu kaiguan zhangcheng* 4z B2 @&r =B AE B AL, in: Niixue bao 23R 9
(1898).
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H).430 Zudem wurde in den Vorschriften festgelegt, dass man die Nadelarbeit in den
Maidchenschulen lernen miisse.

Nicht nur wurde durch das Kursangebot betont, dass die ausgebildeten Frauen
als Miitter und Ehefrauen hauptséchlich ihre Arbeit in der Familie besser ableisten
konnen sollten, sondern es wurde in den Niizi xiaoxuetang zhangcheng 1 —-/|NE 4
#=AHE (Vorschriften fiir Madchengrundschulen) auch festgestellt, dass die Schiilerin-

nen die traditionellen Tugenden der Frau lernen sollten:

In allen Dynastien wurde grofer Wert auf die Tugenden der Frau gelegt.
Wenn man heute die Madchen heranbildet, muss man ebenfalls darauf
Wert legen, sodass die Madchen die anstindige Etikette nicht missachten
und keine groben Angewohnheiten annehmen.

HE L, JBRRSEE, SEELR, AETERERRIL, AR
TR AGH, AR IS Z s 4!

Als Lehrbiicher fiir die Erziehung der Tugenden der Frau bevorzugte das Bildungs-
ministerium noch immer die konfuzianischen Werke fiir Frauen, wie zum Beispiel
Lienii zhuan 5|28, Niijie 28, Niixun 223, Nii xiao jing 22288 usw.

Obwohl zu dieser Zeit die Redensart ,JIgnoranz ist eine Tugend der
Frauen“(Z& 14 7 {#-7:1%) von einigen Menschen abgelehnt wurde und Frauen mehr
Bildungschancen als in der kaiserlichen Zeit bekamen, war das Ziel ihrer Bildung
noch immer auf den Familien beschrankt. Die Tatsache, dass Frauen in China das
untergeordnete Geschlecht waren, konnte durch das neue Schulsystem nicht gedndert
werden. Zudem war die Trennung der Geschlechter nicht beseitigt worden, sodass
Midchen und Jungen nicht an gemischten Schulen unterrichtet werden konnten. An
den Maédchenschulen konnten nur Frauen angestellt werden, wie das Beispiel der
1897 gegriindeten Miadchenschule in Shanghai zeigt, ,,Alle Angestellten, von den
Lehrerinnen bis zu den Dienerinnen, sollen Frauen sein. Die Schule soll von der Au-

Benwelt abgegrenzt werden. Ménner diirfen die Schule nicht betreten (JL%&: H 3,
H, EAFEEHN, TERREANE, —UIEAEA, BRINS, AN,

430 Shu Xincheng, 1981, Bd. 3, S. 811: ,, Xuebu zouding niizi shifan xuetang zhangcheng® £
TR E &1 BB T AR

431 Ebd., S. 800, ,,Xuebu zouding niizi xiao xuetang zhangcheng* EL{% ¢ 4 /NE 4 &
2.
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K38 A UE T P N). Solche Regelungen hatten es zur Folge, dass nur eine begrenz-
te Zahl von Midchenschulen gegriindet werden konnte, da es noch immer an Lehre-
rinnen mangelte.

Die Missstinde der Frauenbildung zu dieser Zeit bleiben nicht unbemerkt.
Kurz nachdem das Bildungsministerium 1907 die Vorschriften erlassen hatte, wurde
es wegen seiner Hochschitzung der konfuzianischen Werke fiir Frauentugenden von

einigen Menschen kritisiert, wie folgendes Zitat belegt:

Die moralische Bildung fiir Frauen ist sehr wichtig. Nach diesen Vor-
schriften sollte man noch immer alte Werke wie Nii xun benutzen. Das
bedeutet, dass die Wissenschaften der Frauen verschlossen sind, die
Servilitdt der Frauen entwickelt wird und die moralische Bildung so-
wie die intellektuelle und die physische Bildung indirekt abgeschafft
werden ,,da laut den alten Werken Frauen ein ruhiges und abgeschotte-
tes Leben fithren sollten.* Das ist einfach eine andere Form, die Frau-
enbildung zu verbieten.

LEE, RREE, SEFERTENLIISEEE, 2HELT
ZHE, BRLFZWE, BEEEEE, WEBEYE, EF‘E’?%E&
HE. EHEALrEmREER] 0 PR EME.

Die 1902 gegriindete Patriotische Madchenschule (Aiguo nii xuexiao % [ 27 2:4%)
war anders als die meisten anderen Médchenschulen. Der Rektor dieser Schule Cai
Yuanpei Z57055 (1868-1940) behauptete, dass ,,ihr Ziel nicht darin lag, gute Ehe-
frauen und Miitter (xian gi liang mu B3 R £) heranzuziehen, sondern Nihilistinnen
auszubilden® (IEAHUEEFER B EFE, THE B 8 — R 2043 Als er ei-

nen Vortrag an der Schule hielt, erklérte er dieses Ziel genauer:

Diese Schule wurde Ende der Qing-Dynastie gegriindet, daher ist sie re-
volutiondr [...] Sowohl Frauen als auch Méanner sollten den revolutioni-

ren Geist fordern, und Bildung als Grundlage nehmen. Aus diesem Grund

432 Chen Yiyi B LL25: ,,.Lun xuebu yan ding niixue zhangcheng® #2230 5% € L 2 2H L, in:
Shenzhou nii bao 12 (1907): 2.

433 Du Xueyuan, S. 328.
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wurden die Patriotische Médchenschule und die Patriotische Knaben-
schule gegriindet.

AKCHIHER . (EMTETAE, SHRWRMLE (.. FEakEeeE,
A S R, WERE, MUEERIEA. MAKAER L
2, BRAERSE . 34

Obwohl die Patriotische Madchenschule sich durch ihr Schulprinzip sowie das Kurs-
angebot von den anderen damaligen Madchenschulen unterschied, waren ihre Ziele
in der ndheren Betrachtung das Gleiche: Wie bereits erwéhnt, behaupteten einige Ge-
lehrte, dass die guten Ehefrauen und Miitter, die eine Madchenschule besuchte, ihre
Kinder besser erziehen konnten, wodurch China und seine Bevolkerung gestirkt
wiirde. Die Patriotische Médchenschule entschied sich jedoch fiir einen anderen
Weg, um dieses Ziel zu erreichen. Hier ,,wurde die Geschichte der Franzdsischen
Revolution und russischen nihilistischen Partei vermittelt. Man lernte an dieser Schu-
le auBerdem Physik und Chemie als Vorbereitung zum Bau von Bomben*.435 Daraus
ist ersichtlich, dass in den Augen der Griinder der Patriotischen Méadchenschule das
Interesse des Landes bei der Frauenbildung die wichtigste Position einnahm. Es wur-
de zu dieser Zeit selten diskutiert, wie Frauen durch Bildung ihre eigene Situation,
wie beispielsweise ihren Status sowohl in der Familie als auch in der Gesellschaft,
verbessern konnten.

Zu Beginn der Republik China verdnderte sich diese Situation. Wegen der
Sozialreformen und des Einflusses des Feminismus kamen immer mehr Menschen zu
dem Bewusstsein, dass Frauen von der traditionellen Tugenden eingeschrénkt wur-
den und wehrten sich gegen die Einfithrung Kursen der traditionellen Tugenden an
den modernen Miadchenschulen. Nach Meinung mancher Menschen sollten Frauen
nicht mehr ans Haus gefesselt sein, sondern sollten sie wie die Manner Karriere ma-
chen und an offentlichen Angelegenheiten teilnehmen diirfen. Die 1919 erlassenen
Niizi gaodeng shifan guicheng {225 Bl #ififE (Vorschriften der Padagogischen
Frauenhochschule) kann als Erfolg ihrer Bemiihungen angesehen werden. Gemaf

dieser Vorschriften wurden drei Fachgebiete an dieser Hochschule eingerichtet: Geis-

434 Cai Yuanpei 2%708%: ,,Zai aiguo nii xuexiao zhi yanshuo* ¥F % [ Z¢ 4% 2 j#i55, in: Cai
Yuanpei quanji 505544 Bd.3 (Beijing: Zhonghua shuju, 1984), S. 7.

435 Lin Baishui #KF97K: ,,Lun Cike de jiaoyu* # | & H#(F, Zitat aus Du Xueyuan, 1995,
S. 328.
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teswissenschaften (wenke . F}), Naturwissenschaften (like ¥F}) und Hauswirt-
schaft (jiashi ke 5% FF}). Lediglich die Studentinnen, die sich fiir die Hauswirtschaft
entschieden, sollten Ficher wie Haushaltsfiihrung (jiashi %¢Z8), Kochkunst (yin-
gyong liaoli JiE FPBIBE), Nihen (fengren %%%)]), Handarbeit (shougong F1.), Gar-
tenarbeit (yuanyi [#2%) und andere mit der Hausarbeit verbundene Facher lernen.436
Somit richtete sich die Regierung nicht mehr ausschlieflich darauf, gute Ehefrauen
und Miitter auszubilden. Obwohl Studentinnen aller drei Fachgebiete Ethikunterricht
(lunli f#PH) belegen mussten, waren die Lehrbiicher fiir diese Kurse nicht festgelegt.
Dennoch war der allgemeinen Meinung nach das Ziel der Frauenbildung

noch immer die Forderung der Familie, wie ein Autor 1915 behauptete:

Ich habe einst den Zustand der amerikanischen Familien gesehen. Als das
Land, in dem der Feminismus am weitesten verbreitet ist, sehen die Frau-
en dort die Assistenz ihrer Ménner als ihre wichtigste Pflicht.
EERRERREZ A E . DULEREZE . HrHEUHRE
ARGy, 437

Vor den 1920er Jahren gab es in China aufler einigen von protestantischen Missiona-
ren gegriindete Frauenuniversititen nur ein hoheres staatliches Bildungsinstitut fiir
Frauen: die Pddagogische Frauenhochschule in Peking (Beijng Niizi Gaodeng Shifan
b e 25 Rl ), welche den Bedarf nach Hochschulbildung fiir Frauen bei wei-
tem nicht decken konnte. Der Vorschlag, dass Frauen ebenfalls an den Universititen
studieren diirfen sollten, die vorher nur Méanner aufnahmen, wurde jedoch von den
konservativen Kriften angelehnt. Ein 1918 veroffentlichter Artikel représentiert ihr
Hauptargument. Der Autor behauptete, dass, da die Bevolkerungszahl in China ver-
gleichsweise grof3 sei, Frauen nicht zu 6ffentlich arbeiten brauchten. Fiir ihre Arbeit
in der Familie, ndmlich ihren Ehemann zu unterstiitzen und die Kinder zu erziehen

(xiang fu jiao zi 1R T), sei die Hochschulbildung tiberfliissig. Zudem wiirden

436 Song Enrong 7K B 4%, Zhang Xian & J&: Zhonghua Minguo jiaoyu fagui xuanbian (1912-
1949) |3 REHE EHES (1912-1949) (Jiangsu: Jiangsu jiaoyu chubanshe, 1990), S.
458.

437 Yu Tiansui 43 K% ,,Yu zhi niizi jiaoyu guan® §§Z 2 E 81, in: Funii zazhi 1525
£ 1.1 (1915), S. 41-43.
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sich junge Menschen, die bereits einen Ehemann oder eine Ehefrau hatten, schnell
verlieben, was zur Ehescheidung fiihren wiirde.438

Diese Aussagen wurden von den Befiirwortern der Hochschulbildung fiir
Frauen kritisiert. Kurz darauf Widersprach Kang Baiqing Jf [ 1#% (1896-1959) in der
gleichen Zeitschrift Wang Zhuomin. Zunichst behauptete er, dass es zu dieser Zeit
bereits zahlreiche Frauen in China gab, die meist als Lehrerinnen, Krankenschwestern
und Korrespondentinnen in der Offentlichkeit arbeiteten. Da sie keine Hochschulbil-
dung erhalten hatten, konnten sie jedoch keine Hochstleistungen in ihren Bereichen
vollbringen. Die Behauptung, dass Frauen nur in der Familie arbeiten sollten, sah
Kang als Manifestation des Patriarchats. Er wies zudem darauf hin, dass der eigentli-
che Grund fiir Scheidungen die Praxis der friihen Heirat war. Die jungen Menschen
verheirateten sich auf Befehl ihrer Eltern anstatt aus eigenem Gefiihl bereits sehr
frith, was Kang Baiqing zufolge gegen die Menschlichkeit war und in der modernen
Zeit abgelehnt werden sollte. Im Gegensatz dazu sah er die Liebe zwischen jungen
Menschen nicht als Siinde an. Durch die Liebe konnten sie ihren Charakter vervoll-

kommnen, daher sollte man sie nicht ihnen zum Vorwurf machen.439

Wihrend der Bewegung des Vierten Mai vertraten immer mehr Menschen
den Standpunkt, dass Frauen sich durch Bildung emanzipieren und somit kiinftig

nicht mehr als das untergeordnete Geschlecht angesehen werden kdnnten:

Wenn Frauen Chancen auf Hochschulbildung haben, konnte sich ihr ge-
sellschaftlicher Status natiirlich erh6hen. Die Unsitte, dass die Manner
immer die Frauen verachteten, kdnnte beseitigt werden. Zudem wiirden
Frauen durch die Konkurrenz [mit Mannern] im wissenschaftlichen Be-
reich zu dem Bewusstsein kommen, dass Ménner nicht auBlergewdhnlich
und Frauen nicht unbedingt minderwertiger als die Ménner sind. Mit die-
sem Bewusstsein wiirden sie die Gleichheit in anderen Bereichen erwer-
ben. Daher ist die Gleichheit der Bildung der Schliisselfaktor der Eman-

zipierung der Frauen.

438 Wang Zhuomin F 5L [: ,,Lun wu guo daxue shang bu yi nan nii tongxiao* Fi & B K £
MR B A KR, in: Funii zazhi $-4055E 4:5 (1918), S. 21-29.

439 Kang Baiqing B 1%: ,,Du Wangjun Zhuomin daxue buyi nan nii tongxiao lun shangdui*

ETER R RKAENE B L RS, in: Funii zazhi {4356 4:11 (1918), S. 15-21.
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WLEAZWERT NS, Mg LA QA RH L.
AT RTRC 5 e L iR s o LR AR AT DL
WL MBS TAARE T ARH, ERARBRRE T A TEMAR
LR, BHETEZI, E%ﬁf$% FPERN () 2 PEAE
Tl LT R B A . 4

Zur Gleichheit der Hochschulbildung leistete Cai Yuanpei 257055 (1868-1940), der
Rektor der Peking-Universitét, einen entscheidenden Beitrag. Wahrend andere sich
noch fiir ein Recht auf Hochschulbildung fiir Frauen appellierten, nahm er 1920 als

erster Frauen an der Peking-Universitdt auf. Er sah dies als selbstversténdlich an:

Eigentlich gilt kein Verbot fiir Frauen, an den Universititen zu studieren.
Keine Universitit in Europa und den USA lehnt Frauen ab. Unser Bil-
dungsministerium hat in den Vorschriften fiir Hochschulbildung ebenfalls
nicht vorgesehen, nur Jungen aufzunehmen. Es war nur so, dass die
Midchen, die die obere Mittelschule absolviert hatten, sich zuvor nicht
beworben hatten, um an den Universititen zu studieren. Es ist doch unbe-
rechtigt, dass wir selbst nach ihnen fragen. Wenn Médchen sich an der
Aufnahmepriifung teilnehmen mochten, wiirden wir es natiirlich erlau-
ben. Wenn sie die Priifung bestehen, wiirden wir sie ebenfalls aufneh-
men.

RERBALE: BEEABRRERA AR LA TBEAF R E
MR B R, A HW B AR E . Al LU b B 2 2o
WAHESR, B A RLAE RS AR, ZREE N, ﬁﬁ
AR, BB RWEE, FTREBEEG, ROERENTER

Zu dieser Zeit strebten auch viele Frauen selbst nach dem Recht auf Hochschulbil-
dung. Die Bekannteste davon war Deng Chunlan &R (1898-1982). Im Jahr 1919
schrieb sie Cai Yuanpei einen Brief, in dem sie behauptete, dass die Peking-Universi-

tdt Frauen aufnehmen sollte. Im selben Jahr schrieb sie sich als Horerin an dieser

440 Zhou Binglin JE 4B ,,Kaifang daxue yu funii jiefang® BB E2 Bl 2 iR, in: Shao-
nian Zhongguo /VAEWRE 1:4 (1919), S. 35.

441 Cai Yuanpei: Cai Yuanpei quanji Bd.4, S. 233, ,,Zai Yenching- daxue nan nii liang xiao
lianhuanhui shang de yanshuo ci 7EFHEIR K22 B e WA BR K& b 1Y i A
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Universitit ein. Als sie den Zweck der Frauenbildung erwdhnte, gab sie der Emanzi-

pation der Frauen sogar mehr Gewicht als dem Interesse des Landes:

Die patriotische Bewegung ist natiirlich wichtig. Es ist jedoch noch wich-
tiger, dass wir - Frauen uns emanzipieren. In Bezug auf den Prozess der
Emanzipation sollten wir zuerst das Recht auf Bildung, dann auf einen
Beruf und zuletzt auf einen politischen Status einfordern.

5 B E B [ AN B, AP A KA E R, R
() B FRINERY, ZOeMCRRE, MR RBOREE, &
R RE . 442

Durch die Bemiihungen aller Menschen, die die Hochschulbildung fiir Frauen befiir-
worteten, Offneten einige nichtchristliche Universitdten in den 1920er Jahren ihre Tii-
ren filir Frauen.443

Die protestantische Kirche nahm vor den 1920er Jahren eine fithrende Positi-
on im Bereich der Frauenbildung, besonders der Hochschulbildung, ein. Bereits 1834
griindete Karl Giitzlaff (Guo Shilie ZFE/#, 1803-1851) in Macao die erste protestan-
tische Miadchenschule.#44 Von Mitte bis Ende des 19. Jahrhunderts griindeten die pro-
testantischen Missionare meist Grundschulen fiir Médchen. Es war anfénglich
schwierig fiir sie, chinesische Schiilerinnen fiir ihre Schulen zu gewinnen, da die
meisten Chinesen zu dieser Zeit glaubten, dass Frauen nicht gebildet werden sollten.
Zudem vertrauten die Chinesen westlichen Missionaren nicht, daher schickten nur
wenige Bauern ihre Tochter an die protestantischen Schulen. Nach jahrzehntelanger

Bemiihung erlebte die protestantische Frauenbildung schlief8lich eine bessere Phase.

442 Deng Chunlan B{ZEHi: ,,Wo de funii jiefang zhi jihua tong wo geren jinxing zhi fangfad*
T i 2wt B R BB AT 2 J7 3k, in: Shaonian Zhongguo /VAEFPER 1:4 (1919),
S. 15-17.

443 Statistiken zufolge nahmen einschlieBlich der Peking-Universitét, der Dongnan-Universi-
tit B EF /2 und der Nankai-Universitit 5§ BH < 2% zumindest sieben Universititen im Jahr
1922 Frauen auf. In der Anfangsphase der Hochschulbildung fiir Frauen gab es nur eine be-
grenzte Anzahl an Studentinnen. Es gab 1923 an den staatlichen, privaten sowie den provin-
ziellen-Universitdten und Hochschulen insgesamt knapp 600 Studentinnen, die weniger als 5
% der Gesamtzahl der Studierenden ausmachten. Siehe Du Xueyuan, 1995, S. 407.

444 Miles, M: ,,Blind & Sighted Pioneer Teachers in 19th Century China & India.” https://
files.eric.ed.gov/fulltext/ED414701.pdf (Zugriff am 02.02. 2022).
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Den Zhongguo Xinjiaohui 1877 Shanghai nianhui jilu %[BT 1877_F#4FErad
#% (Records of the General Conference of the Protestant Missionaries of China, held
at Shanghai. May 1877) zufolge gab es zu dieser Zeit in China 82 protestantische Ta-
gesschulen fiir Madchen, die 1307 Schiilerinnen besuchten und 39 Internatsschulen,
die 794 Schiilerinnen besuchten.445

Im Gegensatz zur katholischen Kirche, die ,,es vermeiden wollte, den Ver-
dacht zu erwecken, mit sozialreformerischen Bestrebungen zu sympathisieren‘446,
wollten die protestantischen Missionare ihre Absicht, sich in den Prozess der Reform
in China einzumischen, nicht verbergen. In der Hoffnung, dass China sich durch po-
litische Reformen zu einem Land entwickeln wiirde, das fiir die Verbreitung des
Christentums geeignet wére, beteiligten sich Missionare wie Timothy Richard (Li
Timotai Z=42 £ 1845-1949) aktiv an der Hundert-Tage-Reform Ende des 19. Jahr-
hunderts. Uber die frauenbezogenen Briuche und Gedenken in China, die sie als ver-
altet ansahen und verdndern wollten, sprachen sie ebenfalls freimiitig. Young John
Allen (Lin Lezhi #k%£%111836-1907) schrieb einst einen Artikel, in dem er das Ehe-

system im kaiserlichen China kritisierte:

Es ist eine anerkannte Regel auf der ganzen Welt, dass man freiwillig
heiraten sollte, was in China jedoch als unertragliche Schande angese-
hen wird. Es gilt jedoch als selbstverstandlich, wenn ein Mann mehrere
Frauen heiratet. Diese Absonderlichkeiten sind fiir Ausldnder unver-
standlich.

A H BN, ettt R A, BRG] DA RE, R
I, RISCRPERTEAR, BREATAT, s N L. 47

Nach Ansicht der protestantischen Missionare war das traditionelle chinesische Frau-

enbild, besonders die durch Thre Abschottung bedingte Ignoranz gegeniiber der Ge-

445 Du Xueyuan, 1995, S. 269.

446 Che, Groeling; von, Hui-wen: Frauenhochschulbildung in China (1907-1937) : zur Ge-
schichte der Yenching--Universitdt in Beijing (Miinchen : Minerva Publ., 1984) , S. 47.

447 Allen, Young John: ,,Zhongguo zhenxing niixue zhi qi“ J PRI L B2 ik, Zitat aus
Zhu Feng “RW&: Jidujiao yu jindai Zhongguo niizi gaodeng jiaoyu: Jinling niida yu Huanan
niida bijiao yanjiu FEHEITA B L F RS R T SR LR BRER K ILER 7 (Fu-
jian: Fujian jiaoyu chubanshe, 2002), S. 47.
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sellschaft, ein Hindernis fiir ithre Mission in China. Daher wollten sie durch die
Griindung der Médchenschulen das gesellschaftliche Bewusstsein der Frauen erwe-
cken und ihre sozialen Vorstellungen verdndern, um eine Gesellschaft zu schaffen,
deren Konzept der Geschlechter zu dem der christlichen Lehre passen wiirde.

Da die Forderung ihrer Mission in China der wichtigste Grund fiir die Mis-
sionare war, Madchenschulen zu griinden, mussten die Schiilerinnen an diesen Schu-
len die christliche Lehre lernen und an religiosen Aktivitdten teilnehmen. Somit wa-
ren die Médchenschulen auch ein wichtiger Ort, an dem Miadchen und Frauen be-
kehrt und chinesische Protestantinnen ausgebildet wurden. Im Gegensatz zu den
nichtchristlichen Midchenschulen, die meist gute Ehefrauen und Miitter heranbilden
wollten, ermutigten die protestantischen Maddchenschulen ihre Schiilerinnen, mit der
AuBenwelt Kontakt aufzunehmen, sodass sie die christliche Lehre in einem weiten
Umbkreis verbreiten konnten. In einem Artikel in der Zeitschrift Educational Review,
die 1920 herausgegeben wurde, behauptete die Autorin: ,,Das Ziel der Madchenschu-
len ist die Vermittlung der Wahrheit, jeder Christ muss ein Protestant sein. Die Mis-
sionsschulen miissen herausfinden, inwieweit Madchen an diesen Schulen fiir diese
Arbeit ausgebildet werden konnen.” Zudem blickte sie in dem Artikel 25 Jahre zu-
riick auf einen Fall, in dem einige Schiilerinnen einer protestantischen Méadchenschu-
le sich trotz des enormen sozialen Drucks nicht gescheut hétten, ihre heidnischen
Nachbarn zu besuchen und ihnen die Geschichte des Evangeliums zu erzéhlen.448 In
der gleichen Ausgabe der Educational Review verbdffentlichte eine Autorin das Er-
gebnis ihrer Untersuchung iiber die Schiilerinnen an protestantischen Maddchenschu-
len in den Provinzen Jiangsu jT.fix, Anhui Z2{# und Zhejiang #jijT.. Die Autorin
behauptete, dass diese Schulen gemdfl der Statistik ihrer Forschung grofe Erfolge
erzielt hatten, denn ,,0b ihre Absolventinnen sich als Arztinnen, Krankenschwestern,
Evangelistinnen oder Lehrerinnen in den 6ffentlichen Dienst begeben, oder ob sie in
ihren Hiusern bleiben und ihre Minner, die Arzte, Prediger, Lehrer usw. sind, unter-

stlitzen, sind sie alle von sehr groem Einfluss und Niitzlichkeit.“ Daher sollte man

448 Larmbert, Clara J.: ,, ,Evangelism in Girls‘ Boarding-Schools®, in: Educational Review
12 (1920), S. 124.
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ihr zufolge die Anzahl der Schiilerinnen steigen lassen, sodass sie die chinesische
Gesellschaft sich schneller verdndern konne.44°

Zu Beginn der Republik China verbreitete sich vor allem in den grofen Stad-
ten Chinas die Bewegung des Feminismus. Frauen forderten ihre Rechte in den Be-
reichen der Bildung, der Industrie sowie des politischen Lebens.430 Im Vergleich zum
19. Jahrhundert stieg der Status der Frauen sowie ihr Einfluss in der Gesellschaft
deutlich. In diesem Kontext konnte die protestantische Kirche durch die Entwicklung
der Hochschulbildung fiir Frauen Eliten heranbilden, um den Einfluss des Christen-
tums in der oberen Schicht zu verbreiten.

Tatsdchlich plante die Bischofliche Methodistenkirche bereits 1904 in Fuzhou
(#8 M) das Hwa-Nan-College (Huanan niizi daxue FEFjZrFKE) zu griinden.4s!
1905 entstand das North China Union College for Women (Huabei xiehe niizi daxue
LA & K EE) aus der 1864 gegriindeten Bridgman-Miadchenschule452 und 1915
wurde das Ginling-College (Jinling niizi daxue 4% 41 K#E) gegriindet. Ab den
1920er Jahren nahmen protestantische Universititen wie die University of Shanghai
(Hujiang daxue JE7L. k%) und die Huachung-University (Huazhong daxue HEHI K
£2.) ebenfalls Frauen auf.453

Es ist erwdhnenswert, dass obwohl die protestantische Kirche die Forderung
der Mission als wichtigsten Zweck der Entwicklung der Hochschulbildung fiir Frau-
en ansah, was sich an Ida Belle Lewis’ (Lu Aide & %1%, 1887-1969) Aussage in ih-
rem Artikel zeigte, der zufolge an dem College fiir Frauen christliche Eliten herange-

bildet werden konnten und dass dessen Griindung im Interesse Chinas und schlieB3-

449 7Zimmerman, Dora: ,What becomes of the Girls Who Graduate from our Christian Middle
Schools?, in: Educational Review 12 (1920), S. 144. Unter den 537 Absolventinnen der
untersuchten 16 Méadchenschulen gab es 511 Protestantinnen. 384 Absolventinnen arbeiteten
als Lehrerinnen. Die Hilfte der 147 verheirateten Absolventinnen waren mit Arzten, Prediger
oder Lehrern verheiratet.

450 Siehe das dritte Kapitel ,, Min yuan hou zhi fu tun“ FJG% 2 73, in: Chen Dongyuan
BB i, Tan Sehring §8#19%: Zhongguo funii yundong tongshi H B I7 2 3@ 818 B (Shang-
hai: Shanghai shudian, 1990).

451 Diese Universitdt wurde 1908 eréffnet. Von 1908 bis 1921 wurden dort eigentlich nur
Kurse auf Niveau der Mittelschulen angeboten. Siehe: Zhu Feng, S. 72-73.

452 Song Aini REZY¢: Zhongguo jiaohui niizi daxue yanjiv F B & TR EM 5 ( Wu-
han: Zhongnan minzu daxue ' Fg ES ik K&, 2008).

453 Ebd.
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lich des Konigreiches Gottes sei, sie ebenfalls bemerkte, dass durch die Bildung am
College fiir Frauen ,,die Selbstentwicklung sowie die Freiheit des Denkens, der Mei-
nung und des Lebens der jungen chinesischen Frauen ermoglicht wiirde.“454 Wéh-
rend die chinesischen Konservativen 1917 immer noch behaupteten, dass Frauen
keine Hochschulbildung briauchten und sie durch Bildung Familie und Land besser
dienen sollten, ignorierten die protestantischen Missionare das Interesse der Frauen
nicht und sahen deren Selbstentwicklung als wichtigen Zweck der Hochschulbildung
an.

Anders als an den Madchenschulen war die Anzahl an Protestantinnen sowie
die Menge an religiosen Aktivititen an den Universitdten fiir Frauen weitaus gerin-
ger. Eine Studentin des Ginling-Colleges hatte zuvor ihr Lernen an einer protestanti-
schen Méddchenschule abgebrochen, weil ihrer Ansicht nach das Leben dort zu religi-

0s geprigt war:

Am Sonntag bestand das Leben nur aus Beten und Gottesdienst. An an-
deren Tagen als dem Sonntag muss man ebenfalls mindestens zwei bis
drei Stunden fiir religiose Aktivititen aufwenden. Zudem horte man nie-
mals auf, {iber das Paradies, die Holle, die Heiligen und die Weltlichkeit
zu reden.

B HER T rste s, BEAENAER 7. MEIEEMH, 2
DT SN R R T REHIER, BENE, REHA
RRIR TR o 455

Im Gegensatz dazu war sie zufrieden mit ihren Erfahrungen am Ginling-College, da
die Professoren dort die Studentinnen nicht drdngen, sich zum Christentum zu bekeh-
ren: ,,Seit ich mein Studium vor einigen Jahren hier begonnen haben, haben sie [die
Professoren] nur ein Mal nach meiner Religion gefragt.“ Nach Meinung der Autorin
war es entscheidend, dass alle Studentinnen keine Ablehnung gegen die Religion
empfanden; selbst die unchristlichen Studentinnen nahmen an den religiosen Aktivi-

titen freiwillig teil.

454 Lewis, Ida B.: ,,Higher Education of Women in China“ in: Educational Review 9 (1917),
S. 273-278.

456 Xjao Wo B #: ,,Wo duiyu jinling zongjiao guannian tan* F ¥4 bR 2 #0EL&K, in:
Jinling niizi daxue xiaokan 4% IR EFE T 2. 2 (1926), S. 5-9.
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Die protestantischen Missionare beabsichtigten nicht nur, dass die Frauen, die
an den protestantischen Universitéiten studiert hatten, als Miitter und Ehefrauen in der
Familie Einfluss ausiibten, um den Einfluss der protestantischen Kirche in der oberen
Schicht zu verbreiten, sondern ermutigten die Studentinnen auch, 6ffentlich zu arbei-
ten und an sozialen Aktivititen teilzunehmen. Aus diesem Grund glaubten sie, dass
es wichtig fiir die Studentinnen wére, Kenntnisse liber Geschichte und Politik an den

Universititen zu erwerben, wie bspw. Ida B. Lewis in ihrem Artikel bemerkte:

the Chinese girl needs ancient, mediaeval and modern history taught
form the Far East point-of-view, she needs to know the trend of modern
nationalism and the relation of nations to each other, she needs to know

constitutional history and international policies.45¢

Manche Studentinnen zeigten ebenfalls ihr Interesse am gesellschaftlichen und poli-
tischen Leben. In den Zeitschriften der Universititen verdffentlichten die Studentin-
nen héufig Artikel iiber Zeitgeschehen und politische Ereignisse. 1925 appellierten
einige Menschen an die Regierung, Frauen ebenfalls in der Nationalversammlung
zuzulassen; in Unterstlitzung dafiir verdffentlichte eine Studentin der Ginling-Uni-
versitit einen Artikel in der Universititszeitung.457 Auch in der protestantischen Zeit-
schrift Nii duo 2482 (1912-1951) wurden oft Artikel veroffentlicht, die Frauen ermu-
tigten, 6ffentlich zu arbeiten und ihren Status zu verbessern, so forderte zum Beispiel
die Autorin Tang Shaoxun 478 (?-?) 1927, dass Frauen am gesellschaftlichen und
politischen Leben teilnehmen sollten. 458

Wenngleich die protestantische Kirche betonte, dass die Rolle in der Familie
wichtig fiir Frauen war, war sie im Bereich der Hochschulentwicklung fiir Frauen

sowie der Emanzipation der katholischen Kirche weit voraus.

456 ewis, Ida B.: S. 276.

457 Fei Bi f§2: ,,Niizi can zheng yundong de shangque® & T2 BUEH) I FME, in: Jinling
niizi daxue xiaokan 452 REMP] 1. 3 (1925), S. 1-6.

458 Tang Shaoxun fH47H): ,,Lun shejiao gongkai he niizi canzheng” it NP F+£
B, in: Nii duoZz$% 16.2 (1927), S. 12.
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Katholische Frauenorden kamen nach dem Zweiten Opiumkrieg nach
China.45? In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts griindeten diese Orden zahlrei-
che katholische Madchenschulen. Alleine in Jiangnan yI.|§ gab es im Jahr 1878 213
Maidchenschulen mit 2791 Schiilerinnen.460 Im Vergleich zu den Maddchenschulen der
protestantischen Kirche existierten zu dieser Zeit mehr katholische Madchenschulen.
Als jedoch die protestantische Kirche sich zu Beginn des 20. Jahrhunderts fiir die
Hochschulbildung fiir Frauen einsetzte, konnte die katholische Kirche in diesem Be-
reich keine Erfolge vorweisen. Nur bis 1937 bestand in der Republik China die erste
und einzige katholische Frauenuniversitit, das Aurora College for Women (Zhendan
niizi wenli xueyuan & H 2L ELE). Obwohl die Griinde dafiir vielfiltig waren,
wie zum Beispiel der Mangel an Mitteln, war ihre Haltung gegeniiber der Frauen-
hochschulbildung und der Emanzipation der Frauen der wichtigste Grund. Erst 1938
wurde das Frauenkolleg der Fu-Jen-Universitit gegriindet.

Obgleich es Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts allmahlich einen
Konsens gab, dass auch Frauen eine Schulbildung erhalten sollten, war es immer
noch umstritten, ob eine Hochschulbildung fiir Frauen notwendig sei. Vor den 1920er
Jahren war die Mehrheit der Bevolkerung auBlerdem gegen die Koedukation. In die-
ser Hinsicht stimmte die katholische Kirche mit den konservativen Chinesen iiberein,
nicht nur, weil sie vermeiden wollte, sich in die sozialen Reformen, zu welchen auch
die Emanzipation der Frauen gehorte,%! einzumischen, um die Widerwillen der chi-
nesischen Regierung nicht zu provozieren; sondern auch da dass sie ebenfalls die
Frauenemanzipation ablehnte.

Um die Einstellung der katholischen Kirche gegeniiber der Frauenemanzipa-
tion zu verstehen, ist die Erwdhnung des aus kirchlicher Sicht idealen Verhiltnisses
zwischen Frau und Mann notwendig, welches Papst Pius XI. mit den Worten seines
Vorgingers Leo XIII. Wie folgt in der 1930 erlassenen Enzyklika Casti connubii be-
schrieb: ,,Der Mann ist der Herr in der Familie und das Haupt der Frau. Sie aber, da

sie Fleisch von seinem Fleisch und Bein von seinem Bein ist, soll dem Manne unter-

459 Vor 1856 gab es nur die Tochter der Néchstliebe (Daughters of Charity) in China. Siehe
Latourette, Kenneth Scott: A history of christian missions in China (Piscataway, NJ: Gorgias
Press, 2009), S. 314.

460 Ebd., S. 351.

461 Che, Groeling, von Hui, wen, S. 47.
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tan sein und gehorchen.“462 Laut Pius XI. sollte der Mann die Familie leiten und die
Frau sich um die untergeordneten Angelegenheiten der Familie und die Kindererzie-
hung kiimmern. Somit spiegelte sich diese Unterordnung der Frau unter ihren Ehe-
mann in der Arbeitsteilung von Mann und Frau in der Familie wider und garantierte,
dass ,,anstindige christlicher Frau nur gebiihrende Freiheit genoss.” Die aus kirchli-
cher Sicht iibersteigerte Freiheit ohne Riicksicht auf das Wohl der Familie sollte je-
doch dadurch unterbunden werden.

In der 1931 erlassenen Enzyklika Quadragesimo anno stellte Papst Pius XI.
mit deutlichen Worten fest, dass der Mann dafiir zustindig war, fiir das Familienein-
kommen zu sorgen. Obwohl die Frau ebenfalls zum gemeinsamen Unterhalt der Fa-
milie beitragen konnte, sollte dadurch keinesfalls ihre Pflichten als Miitter und in ih-
rem Haushalt vernachldssigt werden. ,,Dass Hausfrauen und Miitter wegen Unzu-
langlichkeit des véterlichen Arbeitsverdienstes zum Schaden ihres héduslichen Pflich-
tenkreises und besonders der Kindererziehung auflerhduslich Erwerbsarbeit nachzu-
gehen genotigt sind®, sah der Papst als ,,ein schiandlicher Missbrauch® an.463

Es ist daher klar ersichtlich, dass die katholische Kirche die Frauenemanzipa-
tion aufgrund dessen ablehnte, dass sie diese als Gefdhrdung der Familienordnung,
die der katholischen Lehre entspricht, ansah. So kritisierte Papst Pius XI. die drei
fachliche Frauenbefreiung, nidmlich die durch die feministische Bewegung geforderte

soziale, wirtschaftliche und physiologische Frauenemanzipation, wie folgt:

Die physiologische Emanzipation verstehen sie darin, dass es der Frau
vollig frei stehen soll, die mit dem Beruf der Gattin und Mutter ver-
kniipften natiirlichen Lasten von sich fernzuhalten. Die wirtschaftliche
Emanzipation soll der Frau das Recht bringen, ohne Vorwissen und
gegen den Willen des Mannes ihr eigenes Gewerbe zu betreiben, ihre
Angelegenheiten und Geschifte, selbst die Verwaltung zu fiihren,
gleichgiiltig, was dabei aus Kindern, Gatten und der ganzen Familie
wird. Die soziale Emanzipation schliellich will die Frau dem engen

Kreise der héduslichen Pflichten und Sorgen fiir Kinder und Familie

462 Frauenbefreiung und Kirche: Darstellung-Analyse-Dokumentation, Herausgeber: Wolf-
gang Beinert, Herlinde Pissarek-Hudelist, Rudolf Zwank (Regensburg : Pustet, 1987), S.
114, Pius XI: ,,Enzyklika Casti connubii, 31.12.1930%.

463 Ebd., S. 116, Pius XI: ,,Enzyklika Quadragesimo anno, 15.05.1931
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entheben, um sie freizumachen fiir ihre angeborenen Neigungen, damit
sie sich anderen Berufen und Amtern, auch solchen des offentlichen

Lebens widmen kann. 464

Daraufhin behauptete der Papst, dass ,,die Ordnung der Hausgemeinschaft durch eine
hohere als menschliche, ndmlich die gottliche Autoritdt und Weisheit™ festgelegt
wiirde, um zu bekréftigen, dass diese Ordnung durch keine soziale Verdnderung oder

Bewegung gedndert werden konne.

Teile der Enzyklika Casti connubii wurden ins Chinesische tibersetzt und im
Jahr 1934 in der Gongjiao funii jikan /N 0G 2c Z=T]465 veroffentlicht.466 Die Einstel-
lung der romischen Kurie gegeniiber der Frauenemanzipation wurde von den chine-
sischen Katholiken fast ausnahmslos akzeptiert. Bereits 1926 veroffentlichte der be-
kannte chinesische Jesuit Xu Zongze #5215 (1886-1947) eine Sondernummer der
Zeitschrift Revue Catholique (Shengjiao zazhi B2Z(%5E), in der die zentralen An-
sichten der chinesischen Katholiken {iber die Frauenemanzipation zusammengestellt
wurden. Wie der Papst beflirchtete auch Xu Zongze, dass Frauen wegen der Emanzi-
pation Erfolge im offentlichen Leben suchen wiirden, sodass sie ihre wichtigsten Ob-

liegenheiten als Familienmiitter vernachléssigen, wiirden:

Die Frauenemanzipation wiirde zur Instabilitdt der Familie fiihren, denn
wenn Frauen sich gesetzlich, psychologisch und moralisch emanzipieren
wiirden, wiirden sie sich ebenso wie die Méanner individualisieren!

An vielen Orten, wo die Fabriken boomen, kénnen Frauen arbeiten, folg-
lich sind sie finanziell unabhéngig. Zudem verlassen viele verheiratete
Frauen ihre Familien und arbeiten in den Fabriken, was ihren Familien

schadet. Das hat zur Folge, dass die Familie das Hotel der Arbeiterklasse

464 Ebd., S. 115, Pius XI: ,,Enzyklika Casti connubii, 31.12.1930 “.

465 Die Zeitschrift wurde im Mérz 1934 in Peking gegriindet und war eine vierteljahrliche
und religidse Publikation. Das Datum und der Grund fiir die Aussetzung der Veroffentli-
chung sind unbekannt. Siehe https://www.cnbksy.com/literature/literature/09d83f0720bb72{-
de7a7798fcd2921df, Zugriff am 22.02.2022.

466 Siche ,,Jiaozong tongdie shang de funii wenti* Z{ 5k FAYIG L HRE, in: Gongjiao
funii jikan SN EIRAZET) 1.2 (1934), S. 3-4.
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wird. Da die Madchen Chance haben, in den Fabriken und Firmen zu ar-
beiten, werden sie die Fahigkeit, den Haushalt zu fiihren, nicht mehr be-
sitzen!

W Z R, IR R UM R EATRE s B e ATEE R, OBLE,
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Hierzu fithrte Xu Zongze auch zwei Beispiele an, um zu beweisen, dass die Frauen-
emanzipation weder im Romischen Reich noch in den zeitgendssischen USA einen

positiven Einfluss auf die Gesellschaft ausgeiibt hatte:

Die Frauen in der romischen Zeit waren nahezu vollstindig emanzipiert,
was jedoch keinen Fortschritt einer Gesellschaft herbeifiihrt. Im Gegen-
satz dazu war es eine Zuriickentwicklung der romischen Frauen. Es war
auch ein Grund fiir den Sittenverfall innerhalb des romischen Familienle-
bens.

Die Emanzipationsbewegung in den USA bringt tatsdchlich das Famili-
enleben ins Wanken. Der Grund legt darin, dass viele einflussreiche Be-
fiirworter dieser Bewegung die Scheidung aus freien Stiicken befiirwor-
ten!

AR A, ZALRELMNT . HEMFFE, LAgsE
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Auch wenn zu dieser Zeit es Katholiken gab, die die Frauenemanzipation nicht vollig

ablehnten und teilweise deren Ansichten bzw. der Gleichberechtigung der Geschlech-

467 Qing Pu [, Xu Zongze 1555188 Funii wenti I [H1RE (Shengjiao zazhi congkan B2%
MEE#E ). Shanghai: Tushanwan yinshuguan, 1926), S. 38-39.

468 Ebd.
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ter sogar zustimmten, hoben sie noch immer die Obliegenheiten der Frau in der Fa-

milie hervor:

Sowohl Minner als auch Frauen sind Menschen, in dieser Hinsicht sind
sie unbedingt gleichberechtigt. Die Menschenwiirde, die Moral sowie das
Verantwortungsgefiihl von Ménnern und Frauen sind ebenfalls gleichbe-
rechtigt. Jedoch bedeutet Gleichheit nicht identisch. Méanner und Frauen
haben eigene Verantwortungen. Abgesehen von ihrer Rolle als Ehefrauen
und Miitter kdnnen Frauen auch viele andere Stellungen haben und Ver-
antwortungen tragen. Unserer Meinung nach sollten jedoch die anderen
Stellungen und Verantwortungen der Frauen nicht den Grundsatz, dass
Frauen zuerst gute Gattinnen und Miitter sein sollten, verletzen.
BN, AN NRBLES B, BB, BL
BINHE . BLHEss, BHEO, M PEN. HmREN R
FER), EPEREE . BLZAHCHEE. BREMEER
BpZ 4, B LIARZ ML, B RM L EAL, HERMERE LW
HA AL AL, HREAEAYF B R AT, 40

Da die Obliegenheiten der Frau als Familienmiitter in ihrem Haushalt beeintrachtigt
wurden, galt die Hochschulbildung fiir Frauen bis Anfang des 20. Jahrhunderts als
unndtig. In alten katholischen Staaten wie Deutschland konnten Méadchen bis in die
Frithe Neuzeit eine hohere Bildung nur in den Klostern und Stiften erhalten, sodass
eine hohere intellektuelle Bildung fiir Médchen an eine religiose Karriere gebunden
war. Bis ins 20. Jahrhundert hinein war die Hochschulbildung an Akademien und
Universititen eine Doméne der Ménner.470

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts hielt die katholische Kirche katholische
Frauenorden dazu an, Universitidten fiir Frauen zu griinden, jedoch nicht aus dem
Grund, dass ihre Ansichten iiber die Obliegenheiten der Frau sich verdndert hatten,

sondern in Reaktion auf die Besorgnis, dass eine wachsende Anzahl von Frauen zu

469 Yuan Chengbin 27K : ,,Funii yundong* I ZciEH), in: Gongjiao funii jikan /NG 2
1] 1. 1(1934), S. 15.

470 Conrad, Anne: ,,Bildungschancen fiir Frauen und Madchen im interkonfessionellen Ver-
gleich®, in: Archiv fiir Reformationsgeschichte-Archive for Reformation History 1(1995), S.
283-300.
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dieser Zeit nichtkatholische Institute besuchte.#’! Als die Fu-Jen-Universitéit in den
1930er Jahren plante, die Frauenabteilung der Universitét zu griinden, erwdhnten die
Verwaltungsmissionare, dass die protestantische Kirche in China bereits mehrere
Universititen gegriindet hatte und die katholische Kirche in diesem Bereich mit ih-
nen Schritt halten sollte.472

Obwohl die katholische Kirche sich zum Ende des 19. und Beginn des 20.
Jahrhunderts fiir die Frauenhochschulbildung einsetzte, sah sie die Koedukation noch
immer als ein Tabu. 1929 erlieB Papst Pius XI. die Enzyklika Divini Illies Magistri,
in der er die Koedukation als Manifestation des Naturalismus und Verleugnung der
Erbsiinde verurteilte.473

Der wichtigste Grund fiir die Ablehnung der Koedukation durch die katholi-
sche Kirche lag in ihrer Besorgnis, dass Jungen und Midchen an gemischten Schulen
moralisch verdorben wiirden. Zudem wiirde die Koedukation zur Schwichung der
Familie fiihren, wie Ida Winkler behauptete, indem sie Amerika als ,,das Land der
Scheidungen sowie der Koedukation* bezeichnete.44 In Amerika, wo die Hoch-
schulbildung fiir Frauen bereits seit dem 19. Jahrhundert weitgehend akzeptiert wur-
de, lehnten die Leiterinnen der katholischen Universititen fiir Frauen die Koedukati-
on ebenfalls ab, da sie beflirchteten, dass die gemischten Universititen mehr Studen-
tinnen gewinnen wiirden.475

Wegen der gesellschaftlichen Verdnderungen sowie des Einflusses der Frau-
enemanzipation Anfang des 20. Jahrhunderts gaben manche Katholiken in
China zu, dass Frauen und Ménner im Bildungsrecht gleichgestellt werden sollten,
wenngleich sie noch immer auf der Basis argumentierten, dass dies zu Gunsten der

Familie gesehen sollte:

471 Poulson, Susan L., Loretta P. Higgins: ,,Gender, coeducation, and the transformation of
Catholic identity in American Catholic higher education® in: The Catholic historical review 3
(2003): 489-510.

472 Cursory Comments “, in: Fu Jen Magazine 1.5 (1932), S. 1.

473 Albisetti, James C: ,,Catholics and coeducation: rhetoric and reality in Europe before Di-
vini [llius Magistri®, in: Paedagogica historica 35.3 (1999): 666-696.

474 Ebd.

475 Poulson, Susan L., 2003.
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Hinsichtlich des Standpunktes des Schicksals der Frauen betrachtet, wer-
den sie nicht fiir Médnner geboren. Sie sind Menschen, haben Verantwor-
tungen, das Leben sowie die Arbeit des Menschen, daher haben sie wie
Minner ebenfalls die Chance und das Recht auf Bildung. Vom Stand-
punkt der Verantwortung der Frauen aus betrachtet, die als gute Ehefrau-
en und Miitter sein sollen, sollten Frauen ebenfalls Schulbildung erhalten,
um ihre eigene Personlichkeit zu erhalten, zu missionieren, Mannern zu
unterstiitzen, den Haushalt gut zu fithren, den Kindern Gliick zu bringen,
und um die Beziehung zwischen Vater und Kindern harmonisch zu ge-
stalten.

Utfz @fsram, K FAERBFmE, LN, A AR,
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Die Koedukation, die seit den 1920er Jahren in vielen protestantischen und nicht-
christlichen Universititen eingefiihrt wurde, kritisierte Xu Zongze mit scharfen Wor-

ten, die die zentralen Ansichten der Katholiken in China représentieren:

In den USA verbreitet sich der Trend der Koedukation, der seit einigen
Jahren in unserem Land ebenfalls propagiert wird. Nach der Bewegung
des Vierten Mai forderte das Midchen Deng Chunlan Bl R
(1898-1982), die aus der Provinz Gansu H 7§ kam, dass die Peking-Uni-
versitdt Frauen aufnehmen sollte. Danach forderten mehr als 30 Médchen
in Tianjin K} ebenfalls ihr Recht auf Hochschulbildung ein. Zu Beginn
des neunten Jahres (1920, das neunte Jahr der Republik China) nahm die
Peking-Universitit Frauen auf, die zunéchst als Horerinnen an der Uni-
versitét eingeschrieben waren. Bereits 1918 war an die Lingnan-Univer-
sitit 48 pg K22 koedukativ ausgerichtet [...] Auf der sechsten Sitzung der
nationalen Bildungskommission wurde bereits beschlossen, dass Koedu-

kation gefordert werden sollte. Darauthin wurde die Koedukation von

476 Li Angbo ZE#&1H: ,,Tantan niizi jiaoyu” SRk & F2F , in: Gongjiao funii jikan /%]
U2 ZE7] 02. 0001 (1935), S. 15-26.
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den Universititen auch auf die Mittelschulen ausgewertet. Die Koeduka-
tion zielt darauf ab, dass die Jungen und Méidchen an den Schulen und
Universititen miteinander Umgang haben, wodurch das Ziel der Schulen
verfehlt wird. Welche Art von Eltern will ihre Kinder an diese Schulen
schicken!
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Es war Xu Zongze aber auch bewusst, dass zu dieser Zeit eine vollstindige getrennte
Schulbildung, besonders im Bereich der Hochschulbildung, nicht durchgefiihrt wer-
den konnte. Da Frauenbildung in China zu dieser Zeit nur eine kurze Geschichte hat-
te, konnten die Universitédten fiir Frauen womoglich nicht genug qualifizierte Studen-
tinnen aufnehmen. Andererseits, wie die Situation an der Fu-Jen-Universitit zeigt,
die im néchsten Unterkapitel erldutert wird, mangelte es teilweise auch an Mitteln
und Lehrkriften fiir Frauenhochschulen oder getrennte Kurse an den Universitéten.

Daher schlug Xu Zongze einen Kompromiss vor:

Grundschulen konnen koedukativ sein. An den Hochschulen diirfen eben-
falls Méddchen studieren, jedoch nur an streng kontrollierten Schulen, so-
dass [Jungen und Madchen] nur zusammen Kurse besuchen und keinen
gesellschaftlichen Umgang miteinander haben. An den Mittelschulen darf
jedoch absolut keine Koedukation stattfinden.
INEBREAGIRRE: () REBEEH . IR N, AR5 s R
FERAS, BYE BRI NERAS s AR, RIARSESATT R4, 478

477 Qing Pu, Xu Zongze, S. 55-56.

478 Ebd.
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Eigentlich hatte bereits 1908 Professor Thomas Shields (1862-1921) von der Katho-
lischen Universitit von Amerika eine dhnliche Ansicht verbreitet, indem er behaupte-
te: ,,Wihrend die Koedukation aus bestimmten Griinden an den Grundschulen sowie
den Universititen eingefiihrt werden kann, sollte man sich konsequent weigern, ihre
Einfiihrung an den Sekundarschulen zu genehmigen.“47 Der Grund dafiir ist ersicht-
lich: Im Sekundarschulen-Alter entwickelt sich das Geschlechtsbewusstsein, sodass
Jungen und Midchen wihrend dieser Zeit am leichtesten ,,verdorben werden konn-

ten.

Alles in allem steckte die katholische Hochschulbildung fiir Frauen Anfang
des 20. Jahrhunderts in China erst in den Anfédngen. Die Einstellung der katholischen
Universitdten gegeniiber der Frauenemanzipation und Koedukation war ebenfalls
konservativer als die der protestantischen und nichtchristlichen Universititen. Auf-
grund realer Bedingungen musste jedoch die katholische Kirche teilweise Kompro-
misse machen und konnte nicht an all ihren Prinzipen festhalten, wie die Situation an

der Fu-Jen-Universitit im Folgenden verdeutlicht.

479 Shields, Thomas: ,, ,Coeducation‘, The Catholic Encyclopedia“, siche Fulinote 474 von
Albisetti, James C, 1999.
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4.2 Die Frauenbildung und Diskussionen iiber Frauenbildung an der Fu-Jen-

Universitat

Angesichts der Tatsache, dass die protestantische Kirche in China bereits mehrere
Universititen fiir Frauen gegriindet hatte, wurde der katholischen Kirche bewusst,
dass sie in dem Bereich der Frauen-Hochschulbildung mit der protestantischen Kir-
che Schritt halten sollte.#80 Daher wurde die Griindung des Women's Colleges der
katholischen Universitdt in Peking geplant. Dieser Plan konnte 1925 aufgrund der
damaligen Situation jedoch nicht erfiillt werden.48! Erst im September 1930, als
sechs Benediktinerinnen*$2 aus dem St. Benedict’s College aus St.Joseph, Minnesota
nach China kamen, bot sich die Moglichkeit, die Griindung des Women's Colleges in
die Tat umzusetzen.483

Die Benediktinerinnen sahen sich mit groen Herausforderungen konfron-
tiert. Das Lernen der chinesischen Sprache, sowohl der Aussprache als auch den Zei-
chen, nahm viel Zeit in Anspruch. Das grofite Problem war jedoch der Mangel an
Kapazitdt. Bereits als die Schwestern im Herbst 1930 in Beijing angekommenen wa-
ren, beworben sich Médchen aus allen Provinzen Chinas am Women's College. Es
wurde aber nur eine begrenzte Anzahl von Bewerbern als Privatschiilerinnen ange-
nommen, da die damaligen Quartiere der Schwestern nicht in der Lage waren, genii-
gend Klassenzimmer fiir eine grole Anzahl von Schiilerinnen zur Verfligung zu stel-
len.#84 Erst im Jahr 1932 fanden die Schwestern einen geeigneten Ort, wo die bereits

vorhandenen Gebdude fiir mindestens drei Jahre ausreichten, und das Grundstiick

480 Cursory Comments “, in: Fu Jen Magazine 1.5 (1932), S. 1.

481 O’Donnell, W.: ,,Progress at the Catholic University of Peking®, in: Bulletin Nr. 7, S.
116.

482 Sije waren Sister Francetta Vetter, Dean of the College; Sister Regia Zens, die spéter
Hauswirtschaft (jiazheng () an der Midchenschule lehrte; Sister Ronayne Gergen, die
spéter Englisch an der Médchenschule lehrte; Sister Rachel Loulan, die spéter Geschichte
lehrte; Sister Donalda Terhaar, die Franzdsisch lehrte; Sistier Wibora Muehlenbein, die spa-
ter Mathematik lehrte. Siehe ,,Nucleus of Women's College of the Catholic University of
Beijing®, in: Fu Jen Magazine 1.1 (1932), S. 3 und Kuepers, Jac, 7Z/]ME, Anhang 38.

483 The Chronicle® in: Bulletin Nr. 7, S. 150.

484 Nucleus of Women's College of the Catholic University of Peking®.
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grof} genug fiir zukiinftige Erweiterungen war.485 Die Schule wurde in duBerster Eile
erdffnet, die Renovierung der Schule wurde binnen einem Monat vollendet. Als zwei
der Schwestern am 1. September 1932 die Aufnahmepriifung der neuen Méadchen-
schule beaufsichtigten, kiimmerten sich zwei andere Schwestern im alten Gebdude
um das Packen und Aufladen der mitzunehmenden Dinge; wiederum zwei andere
Schwestern leiteten am neuen Gebdude das Entladen und Hineinbringen der ankom-
menden Dinge.48¢ Thr urspriingliches Ziel der Griindung des ersten und einzigen Col-
leges fiir Frauen in China*$7 konnte unter diesen Umstdnden nicht erreicht werden. In
diesem Jahr wurden nur Schiilerinnen im ersten Jahr der hheren Mittelschule (gaoyi
% —) aufgenommen. Die Schwestern beabsichtigten, in den néchsten zwei Jahren
ebenfalls Schiilerinnen im zweiten und dritten der héheren Mittelschule (gao’er &
—.; gaosanfs —) aufzunehmen, sodass sie in drei Jahren geniigende Kandidatinnen
fiir das zu griindende College heranbilden konnten.488

Die Benediktinerinnen nahmen ihre Arbeit in einer schwierigen Zeit auf. We-
gen der weltweiten Wirtschaftskrise Anfang der 1930er Jahre geriet die Fu-Jen-Uni-
versitét in eine wirtschaftliche Notlage. Da der Benediktinerorden nicht mehr in der
Lage war, geniigende Mittel fiir die Universitdt aufzubringen, iibernahmen die deut-
schen Steyler Missionare im April 1933 die Universitit.48? Im Jahr 1934 erhielten die
Schwestern ihre Abberufung von der Generalleitung und sollten im August 1935 Bei-
jing verlassen?0. Thre Arbeit an der Frauenhochschule und ihr Plan, ein Women's
College zu griinden, sollten von den Steyler Missionsschwestern,*! die im Mai 1935

die Zustimmung zur Ubernahme der Midchenschule bekamen, weitergefiihrt

485  Beginnings“, in: Fu Jen Magazine 1.5 (1932), S. 5. Die Autorin war eine der sechs
Schwester, die bei Verdffentlichung des Texts anonyme bleiben mochte.

486 Ebd.

487 Nucleus of Women's College of the Catholic University of Beijing™.
488 Beginnings®.

489 Bylletin Nr. 9 , Foreword.

490 Licht im Dunkeln: Regionen SSpS in China 1905- 1952 : 37. (Biichersammlung des Chi-
na-Zentrums e.V. Geschiftsstelle St. Augustin).

491 Lateinisch Congregatio Servarum Spiritus Sancti, Ordenskiirzel SSpS. Im Jahr 1905
griindete Mutter Theresia, Margareta MeBner zusammen mit dem Griinder Arnold Janssen
die Chinamission SSpS. Siehe Licht im Dunkeln S. 67.
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werden.#92 In den knapp drei Jahren hatten die Benediktinerinnen keine Mdglichkeit,
die Schule auszuweiten. Tatsdchlich hatten sie schon lange die Absicht, ihre Tatigkeit
in Beijing aufzugeben und mit den Benediktinern in Kaifeng PBf$}
weiterzuarbeiten.493 Die Anzahl der Schiilerinnen blieb daher beschriankt; 1933-1934
war sie bei 47, 1934-1935 war sie bei 52.

Ubernahme durch die SSpS

Als die SSpS 1935 die Méadchenschule iibernahmen, standen sie vor einer un-
giinstigen Situation. Wie die Benediktinerinnen befanden sie sich ebenfalls in einer
finanziellen Notlage.4%4 Die dringendste Aufgabe war jedoch, einen geeigneten Platz
fiir die Madchenschule ausfindig zu machen. Die Stitte, die die Benediktinerinnen
bisher gemietet hatten, war ungiinstig und nicht geeignet fiir den zukiinftigen Ausbau
der Schule.#%5 Erst am 2. August 1935 willigten die SSpS den Kauf des neuen Schul-
gebidudes ein.4%¢ Es blieb ihnen daher nur ein Monat vor Schulanfang, um das bereits
sechs Jahre lang unbewohnte Gebdude wieder herzurichten.497

Es gelang den SSpS, obwohl sie unter Zeitdruck standen, am 9. September
1935 mit 42 Schiilerinnen die Madchenschule zum Schulanfang wieder in Betrieb zu
setzen. In diesem Jahr wurden nicht nur die Schiilerinnen, die sich auf die drei Klas-
sen der oberen Mittelschule verteilten, sondern auch die erste Klasse der unteren Mit-

telschule aufgenommen.#8 In den folgenden Jahren entwickelte sich die Schule

492 Ebd., S.16.
498 Ebd., S. 50.
494 Ebd., S. 38.

495 Ebd., S. 54.

496 Ebd., S. 57. Das neue Schulgebdude war in Taiping Cang, Ping’an Li KF£, P2 H
und hatte eine Fliche von 25 Mu @A (16,700 Quadratmeter), siche Beijing Fu Ren daxue
xiaoshi, S. 23.

497 Ebd., S. 56.

498 Ebd., S. 68.
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schnell und die Anzahl der Schiilerinnen nahm jdhrlich zu.4%° Im Jahr 1938 wurde der
dritte Jahrgang der unteren Mittelschule hinzugefiigt, damit der Aufbau der Mad-

chenschule vollendet wurde.500

Nach der Bewegung des Vierten Mai wurde das Konzept der gleichberechtig-
ten Bildung von Ménnern und Frauen allmihlich populér, und Frauen konnten nun
ebenfalls eine natur- und geisteswissenschaftliche Ausbildung erhalten. Wie aus dem
folgenden Lehrplan der hoheren Mittelschule der Fu-Jen-Universitét hervorgeht, wa-

ren die Kurse, die beider Schiiler und Schiilerinnen belegen mussten, fast gleich:

Lehrplanen der hoheren Mittelschule

(1) Ab dem zweiten Studienjahr wird der Mathematikkurs in Gruppe A
und B eingeteilt. In Gruppe A gibt es im zweiten und dritten Studien-
jahr durchschnittlich sechs Stunden Mathematik pro Woche (das Ni-
veau entspricht dem Inhalt des alten Mathematikkurs-Standards); in
Gruppe B gibt es im zweiten und dritten Studienjahr durchschnittlich
drei Stunden pro Woche (das Niveau sollte dabei einen niedrigeren
Standard haben als Gruppe A), aber im ersten Semester des zweiten
Studienjahres sind zusétzlich drei Stunden allgemeines klassisches
Chinesisch erforderlich, und im zweiten Semester sind zusétzlich
drei Stunden Philosophie erforderlich. Im ersten und zweiten Semes-
ter des dritten Studienjahres sind zusétzlich drei Stunden Englisch
erforderlich. Die Zahlen in Klammern in der obigen Tabelle geben
die zusétzliche Stundenzahl beider Gruppen an.

(2) In der Médchen-Mittelschule miissen Hausarbeitsfacher eingerichtet
werden. Schiilerinnen, die im vorigen Absatz Féacher der Gruppe B

gewihlt haben, sind von den Zusatzfichern der Gruppe B im zweiten

499 Die Anzahl der Schiilerinnen von 1933 bis 1950 steht in der Tabelle im Anhang, die aus
dem Buch Sili Beijing Fu Ren daxue 1925-1950: Linian, licheng, jiaoyuan entnommen wur-
de. Die Daten dieser Tabelle stimmten jedoch nicht mit der im Licht im Dunkeln tiberein. Die
Anzahl der Schiilerinnen in der Tabelle im Schuljahr 1937/1938 und 1938/1939 war 189 und
359, im Licht im Dunkeln war die Anzahl in diesen zwei Schuljahren jedoch gleich, ndmlich
130. Laut ,,The Fu Jen Life* in: Fu Ren shenghuo §ii{"A=7% 3.2 (1941) gab es in diesem
Jahr 456 Schiilerinnen, wihrend in der Tabelle die Nummer 460 war.

500 Licht im Dunkeln, S. 76.
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oder dritten Jahr freigestellt und wahlen die gleichen Lehrstunden

von Hausarbeitsfachern.
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Der grofBite Unterschied zwischen der Madchenschule und der Jungenschule besteht
darin, dass die Miadchenschule Hausarbeitsfacher einrichten musste. Dies spiegelt
wider, dass obwohl die Ausbildung von Frauen mit modernen wissenschaftlichen und
kulturellen Erkenntnissen seit Beginn des 20. Jahrhunderts allgemein in der Gesell-
schaft anerkannt worden war, diese Frauen sich immer noch auch um die Familie
kiimmern mussten. Das zeigt sich auch in den vom Bildungsministerium im Mai
1919 erlassenen Niizi zhongxue kecheng biaozhun 2 EAFRFEFE#E (Lehrplan-
Standards fiir Mddchenschulen). Nach diesem Standard mussten Frauen an der Mit-
telschule neben Chinesisch, Fremdsprachen, Geschichte, Geografie, Mathematik,
physikalischer Chemie und anderen modernen Fichern auch Nih-, Hausarbeits- und
Gartenkurse belegen. Zu den Studieninhalten der Haus- und Gartenarbeit gehorten
»,Haushalt, Kleidung, Erndhrung, Wohnung und Hygiene, Anbau von Gemiise, Obst,
Blumen usw., Gartenbaupraxis, Krankenbetreuung und Kindererziechung, Vermo-
gensverwaltung, Haushaltsbuchhaltung.« (REFEM ., K EFRFHLE, FHRIEA
SERTR, FERE RN T R R, KA RC . )5

501 Sili Beiping Fu Ren daxue fushu zhongxue gaikuang KA. 84~ I EL [} & AR,
Herausgeber: Fu Ren daxue fushu zhongxue ¥fi{~ ) £[f}J& tp £ (Beiping: Fu Ren daxue
fushu zhongxue, 1936), S. 25.

502 Zhu Youhuan KA : Zhongguo jindai xuezhi shiliao PEITACES K Bd. 3
(Shanghai: Huadong shifan daxue chubanshe, 1990), S. 373.
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Der Unterschied in den Lehrpldnen zwischen Madchen und Jungen zeigt,
dass die Bildung der Frauen es nicht erlaubte, die Attribute ,,gute Ehefrauen und lie-
bevolle Miitter (xiangi liangmu 3£ K £}) abzulegen. Die allgemeine gesellschaft-
liche Erwartung an die gebildeten Frauen bestand nach wie vor darin, der Familie zu
dienen. Beispielsweise glaubte Lu Feikui fa 27 (1886-1941), dass ,,Miitterbildung
und Berufsausbildung die Doktrin der Frauenbildung® seien und ,,Frauen keine Be-
rufsausbildung wie Politiker und Soldaten erhalten konnen.“593 Die Nationalregie-
rung von Nanjing sagte, dass ,,die Bildung von Ménnern und Frauen gleich sei, und
die Bildung von Frauen sich auch darauf konzentrieren sollte, eine gesunde Moral zu
pflegen, die Merkmale der Mutterschaft zu bewahren und ein gutes Familien- und
Sozialleben aufzubauen.“5%4 In einem solchen sozialen Hintergrund war es fiir Frauen
schwierig, durch eine moderne Ausbildung eine Position zu erhalten und damit ihren
sozialen Status zu verbessern.

Nicht nur mussten sich Frauen, die nur eine Sekundarschulbildung oder eine
Berufsausbildung erhalten hatten, nach dem Abschluss zwangsweise oder freiwillig
entscheiden, der Familie zu dienen oder waren in ihrer Berufswahl aufgrund des Ge-
schlechts eingeschrinkt, selbst mit einer hoheren Bildung sahen sie sich oft in der
gleichen Situation. Die Einschrankungen intellektueller Frauen bei der Berufswahl
spiegelte sich auch in der Wahl verschiedener Studienrichtungen beim Eintritt in die
Hochschulen wider, welche sich an der Zahl der Absolventinnen in verschiedenen
Féachern an der Fu-Jen-Universitét ablesen ldsst. Seit ihrer Griindung im Jahr 1938
war das Women's College der Universitéit zu einem wichtigen Ort fiir Frauen in Bei-
jing und sogar im ganzen Land geworden, um eine hohere Bildung zu erhalten. Die
folgende Tabelle zeigt den Vergleich der Anzahl der Absolventen und Absolventin-

nen verschiedener Studiengidnge der Universitdt:505

503 Guo Junchao F{{2#H: ,,Lu Feikui yu zhiye jiaoyu* [& 2@ BB E, in: Jiaoyu yu
zhiye 2 B BLEEZE 2003(7): 59-60.

504 Lu Yanzhen JE#& H: Zhongguo jindai niizi jiaoyu shi YPEITR L THE H (Taiwan:
Wen shi zhe chubanshe, 1989), S. 188.

505 Sili Beiping Fu Ren daxue lijie biyesheng mingce FASE. AL T~ I B2 i B 34 44111,
Herausgeber: Fu Ren daxue #{~ £ (Beiping: Fu Ren daxue chubanshe, 1948).
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Die Anzahl der Absolventen und Absolventinnen

Chines | Fremds Gesc Soziologie und Mathe Ch Bio- Pidda Philoso- Ku Ha

-ische - hi- Wirtschafts- ma- emi logie go- phie nst usw
Literat | prachen chte wissen- tische e A4y gk und ¥ irts
ur und o B Schaften Wissen- BE #7 Psycho- # cha
& | Litera- =z EREERR schaft ., 7" logie Tt
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PUERR 3 - PEL R B
Epe B
%
1941 M 28 27 26 58 30 47 22 7 8
w20 31 16 38 17 37 10 8
1942M 25 39 20 66 32 32 19 22 13 4
W 16 25 11 44 13 12 2 28 4 26
1943M 24 24 17 98 22 23 9 23 5
w 16 23 12 38 6 15 3 42 11
1944M 23 14 22 88 28 24 6 17 9 2
w21 19 12 31 10 4 3 31 1 5 17
1945M 23 20 14 98 9 16 9 12 5
W 16 18 17 35 7 12 5 17 16
1946 M 11 17 9 92 15 17 5 12 4 2
w 14 17 14 35 4 10 8 18 3 16
1947M 18 18 11 105 18 17 5 6 1 1
w 11 9 10 30 6 8 6 35 2 7 10
Ge M 152 159 119 605 154 176 53 114 44 17
sa
mt W 114 142 92 251 63 61 27 208 47 62 27

Wie aus der obigen Tabelle hervorgeht, waren die Anteile der ménnlichen und weib-
lichen Studierenden in den Abteilungen Chinesische Literatur, Fremdsprachen und
Literatur, Geschichte, Philosophie und Psychologie ungefahr gleich. In den Abteilun-
gen Soziologie und Wirtschaftswissenschaften, Mathematik, Chemie und Biologie
war der Anteil der médnnlichen Studierenden deutlich hoher als der der weiblichen
Studierenden; in den Abteilungen Padagogik und Kunst war jedoch der Anteil der
weiblichen Studierenden deutlich hoher als der der médnnlichen und der Fachbereich
Hauswirtschaft nahm nur weibliche Studierende auf.

Aus der obigen Tabelle ist auch ersichtlich, dass, obwohl die Anzahl der Stu-

dentinnen von Fach zu Fach unterschiedlich war, es keine Zulassungsbeschrénkungen fiir
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Studentinnen an der Fu-Jen-Universitit gab und Frauen sich frei fiir alle von der
Universitit eingerichtete Ficher bewerben konnten. Dies lag nicht nur an der dama-
ligen Entwicklung der Frauenhochschulbildung, sondern auch an den damaligen Ge-
setzen und Vorschriften. GeméB den Zhonghua Minguo jiaoyu zongzhi ji qi shishi fang-
zhen FIERRHE 2 5 Mt /78t (Erziehungszwecken und Umsetzungsrichtlinien
der Republik China)und dem Daxue zuzhi fa 40 4% (Universititsorganisations-
gesetz), die 1929 verkiindet wurden, ,,muss eine Universitit drei Fakultiten haben,
von denen mindestens eine einer naturwissenschaftlichen oder einer angewandten
Wissenschaft zugeordnet ist.“5% Die kirchlichen Frauenuniversititen begannen zu
versuchen, praktische und technische Studiengéinge anzubieten, wie Soziologie, Me-
dizin, Pddagogik, Hauswirtschaft, Landwirtschaft und andere praktische Berufsaus-
bildungen.597 Als die Fu-Jen-Universitit 1938 damit begann, Frauen einzuschreiben,
wurde das Institut der Kiinste und Literatur (wen xueyuan X 2:J5¢), das Institut der
Naturwissenschaften (/i xueyuan ¥ £:5¢) und das Institut der Padagogik (jiaoyu xu-
eyuan #E 2P¢) gegriindet. Abgesehen von einzelnen Fachern wie der Philosophie,
die Schwierigkeiten bei der Rekrutierung hatten und in einigen Jahren geschlossen
werden mussten, entwickelten sich verschiedene Facher der Universitit, darunter
Geistes- und Naturwissenschaften, auf einem guten Weg. Daher war es selbstver-
stdndlich, dass Frauen sich fiir alle Facher an der Fu-Jen-Universitidt bewerben konn-
ten.

Obwohl Frauen bei der Bewerbung flir Facher nicht eingeschriankt waren,
hatten sie eine begrenzte Auswahl an Moglichkeiten, wenn es um eine Beschéftigung
ging. Wihrend der Zeit der Republik China war der Bildungssektor eine der Bran-
chen mit den meisten Arbeitsplitzen fiir intellektuelle Frauen. Frauen stellten zwar
einen groflen Anteil der Lehrkriafte an Grund- und weiterfithrenden Schulen dar, den-
noch war es fiir weibliche Hochschulabsolventen in China nicht einfach, Lehrauftra-
ge an Hochschulen zu erhalten, denn auBler Fachern wie beispielsweise chinesischer

Sprache und Geschichte hatten die meisten weiblichen Lehrkréfte naturwissenschaft-

506 7Zhonghua Minguo jiaoyu zongzhi jiqi shishi fangzhen W3 R R A F 52 5 M H &t /7
£}, in: Cai Hongyuan 285 : Minguo fagui jicheng BB :H14E K Bd. 58 (Hefei: Huangs-
han shushe, 1999), S. 69.

507 Yue Aiwu %, He Yaqun {a]5i#f: ,,Zhongguo jindai jiaohui daxue niizi gaodeng
jiaoyu de yuangi jiqi tezheng® 1 BIERE G K B4R FHE WG K, in: Xi-
andai jiaoyu yanjiu: gaojiao yanjiu BB E R BHHHF5T 1 (2014), S. 67- 73.



235

licher Studiengénge einen akademischen Hintergrund im Ausland.308 Dies war auch
ein wichtiger Grund dafiir, dass der Anteil der Studentinnen in den Féchern Geistes-
wissenschaften und Erziehungswissenschaften an der Fu-Jen-Universitdt hoher war
als in den naturwissenschaftlichen Fachern.

An der Zahl der Studentinnen in den verschiedenen Fichern ldsst sich auch
ablesen, dass es Ende der 1930er Jahre grofle Fortschritte in der Hochschulbildung
von Frauen in China gab und Frauen verschiedene Ficher studieren konnten. Zwar
war die Gesamtzahl der weiblichen Studierenden immer noch geringer als die der
minnlichen, aber die Differenz wurde kleiner. Trotzdem galten Frauen auch nach
dem Studium als familienorientiert. Frauen hatten das gleiche Recht auf Arbeit wie
Mainner, was selbst in den Augen der Studenten der Fu-Jen-Universitidt immer noch

nicht praktikabel war:

Leider wurde der Slogan ,,Geschlechtergleichheit im Zuge des rasan-
ten Fortschritts der modernen Bildung und der Frauenbewegung promul-
giert und den Begriff ,,Gleichheit” als ,,gleiche” missverstanden. Biolo-
gisch gesehen ist ,,Geschlechtergleichheit™ eine ldcherliche Sache. Der
natiirliche Korper ist nicht gleich. Gleichberechtigung ist nichts anderes
als ein abstrakter Begriff. Es gibt viele Unterschiede zwischen den Ge-
schlechtern. In jedem Fall ergéinzen sich jedoch die beiden Geschlechter
und verlassen sich aufeinander. Wenn man iiber die Gleichstellung von
Minnern und Frauen spricht, ist es daher am besten, sich auf die oben
genannten Argumente zu konzentrieren, um zwischen den beiden Ge-
schlechtern zu unterscheiden. Und es ist besser zu sagen, dass Ménner
und Frauen gleichwertig sind, als dass sie gleich sind.

Der Traum moderner Frauen von einer geschlechtsneutralen Gesellschatft,
in der Minner und Frauen Schulter an Schulter zusammenarbeiten, hat
wenig biologische und historische Grundlage.

Es ist nicht lange her, dass amerikanische Frauen ein schlechtes Bild der
Ehe hatten, und trotzdem setzten sie sich damals stark dafiir ein. Sie wa-
ren der Meinung, dass die Hausarbeit der Frau der Arbeit des Mannes,

der drauflen Geld verdiente, mindestens ebenbiirtig war. Aber spater wur-

508 Ruan Zhenzhen [¥2¥: 1912-1937 nian zhishi niixing zhiye zhuangkuang de kaocha
1912-1937 450k Lo PERRZE R % 2% ( Kaifeng: Henan daxue J0] B K 22, 2008).
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de dieses Bild aufgrund sozialer und wirtschaftlicher Verdnderungen ge-
brochen.

Fiir den zukiinftigen Fortschritt im Familienleben ist es notwendig, ein
Ehevorbild fiir die intellektuellen Frauen, dass sie gute Ehefrauen und
Miitter sein sollten, zu schaffen.
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Im Vergleich zu anderen Frauen in China waren die Frauen, die wéhrend der Repu-
blik China eine hohere Bildung erhielten, stirker den Konzepten der weiblichen Be-
freiung und der Gleichstellung von Ménnern und Frauen aus dem Westen ausgesetzt.
Einerseits hofften sie, die gleichen Mdoglichkeiten zu haben, in der Gesellschaft zu
arbeiten wie Minner, um wirtschaftliche Unabhingigkeit zu erreichen; andererseits
hatten sie, selbst wenn sie ins Familienleben zuriickkehrten, ein anderes Verstindnis
von ihrer Rolle und ihrem Status in der Familie und Gesellschaft als traditionelle
Frauen. Anstatt den traditionellen untergeordneten Status der Frau nach dem Prinzip
,,Gehorchen dem Vater, dem Ehemann, dem Sohn (congfu, congfu, congzi #f45, ¢
K, #E7)“ hofften sie, dass ihre Beitrige zur Familie wertgeschétzt wiirden und
dass sie den gleichen Status wie Ménner in der Familie erreichen konnten. Wie aus

dem oben zitierten Prinzip hervorgeht, waren diese Konzepte in den Augen einiger

509 Huang Shu #H# ,,Fuqi keyi pingquan ma* JZE0] DSEHENS, in: Fu Ren daxue Guang-
dong tongxuehui bannian kan §§i{~ )< 2 & o [7] B @ 2L 4ET) 2.1 (1934), S. 77-81.
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Mainner und sogar einiger Frauen, die auch eine hohere Bildung erhalten hatten,
schwer zu akzeptieren. Diese Frauen mit hoherer Bildung, die auf ein Eheleben mit
einer gleichberechtigten Beziehung zwischen Mann und Frau hofften, hatten es in
einer Gesellschaft, die noch immer in alte Vorstellungen verstrickt war, schwerer als
andere Frauen, die Mdoglichkeit zu bekommen, eine Ehe einzugehen. Und das war
auch der Grund geworden, warum sie von der offentlichen Meinung kritisiert wur-

den:

Es wird immer schwieriger, fiir Frauen mit einer hoheren Bildung in Chi-
na zu heiraten. Thre strahlende Jugend wird schon oft von dem Studium
an der Universitit versdumt, und wenn sie den Junggesellenhut aufsetzen,
verlieren sie die magische Kraft, mit der sie friilher Ménner anziehen
konnten. Die Universitdtsbildung macht es leicht fiir sie, unbewusst ein
arrogantes Selbstbild zu entwickeln, und oft auch auf Ménner herabzu-
schauen.

Eine Frau mit hoherer Bildung ist natiirlich die beste Mutter eines guten
Kindes, und wenn sie diese ehrenvolle Pflicht opfert, wird sie ihre einzi-
ge Pflicht gegeniiber der Gesellschaft nicht erfiillen konnen.
BAMZHEXATHLT FEPEMEALEISHAERE T AAAE
REFEEN, CHEERR RN S &, Etef b2 gk,
RTREBTIRNL G| 5FRIBE S FEARBHEE . X R0 E 5%
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Ironischerweise wurden Frauen nicht nur dafiir kritisiert, dass sie ihre ,,einzige Ver-
pflichtungen gegeniiber der Gesellschaft™ nicht erfiillen konnten, weil sie es verzo-
gerten, gute Ehefrauen und Miitter zu werden, indem sie eine hohere Bildung erhiel-
ten. Auch diejenigen Studentinnen, die sich auf ,,ihre strahlende Jugend* konzentrier-

ten und Ehepartner wihrend des Studiums suchten, wurden kritisiert:

510 Chen Dongyuan B JR: Zhongguo funii shenghuo shi WPREIFZLATES (Taiwan:
Shangwu yinshuguan, 1994), S. 403- 404.
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Die Guangdong-Bibliothek in dieser Stadt verfiigt liber eine reiche Bii-
chersammlung, die die Studentinnen haben wenig damit zu tun. Aber
wenn es ums zum Theater gehen, schwimmen, luxuridse Gerichte essen
oder Autofahren geht, wagen sie es nicht, hinter anderen zurilickzublei-
ben. Das Studium ist nichts anderes als am SpaB} teilzuhaben und ein Di-
plom ist die Voraussetzung, um einen reichen Mann zu heiraten. Haare
schneiden, schminken, Augenbrauen und Lippen bemalen und Négel far-
ben sind Werkzeuge, um leichtfertige Ménner zu verfiihren. Der Korper
ist das Kapital und die Ehe ist ein Beruf. Wer einmal den Beruf bekom-
men hat, kann sich entspannt zuriicklehnen und fiir immer gliicklich sein.
Dies ist die Lebenseinstellung von Studentinnen in Guangzhou, vielleicht
ist es die Geldverehrung der Studentinnen in unserem Land... Obwohl
die Studentinnen in dieser Stadt auch viele Vorteile haben, kann ich sie
leider nicht loben.
AT BE R A, LR . WRAMBEE AR, RO
Do HBTRFE, Wk, BR3E, BIRE, MMABZ AR,
HE BB, CRRKRSRENERK: B8, BE, #E. &
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Die beiden oben genannten Artikel aus den 1934 halbjéhrlich verdffentlichten Zeit-
schriften der Guangdong Alumni Association der Fu-Jen-Universitit offenbarten,
dass die Autoren, die ebenfalls Studenten an der Fu-Jen-Universitdt waren, die
Gleichberechtigung der Geschlechter infrage stellten und Vorurteilen gegeniiber Stu-
dentinnen hatten. Es ist erwdhnenswert, dass in den verschiedenen von der Fu-Jen-
Universitit herausgegebenen Zeitschriften nur wenige Artikel zum Thema Frauensta-
tus verdffentlicht wurden. Dennoch waren die Reflexionen des Autors iiber die Be-

ziehung zwischen Ménnern und Frauen bereits zu erkennen:

511 Guan Shanpu 3% ,,Guangzhou shi de niizi jiaoyu he nii xuesheng* J# MM T F) & 1%
BB, in: Fu Ren daxue Guangdong tongxuehui bannian kan $i{~ ) 2 i 01 [7] &4 &

SJAEF] 1.1 (1934), S. 59.
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Mainner und Frauen sind in ihrer Personlichkeit absolut gleich, daher sol-
len Ménner und Frauen in ihrer Personlichkeit gleich behandelt werden
und sie sollen das andere Geschlecht gleich behandeln. Mit anderen Wor-
ten: Ménner und Frauen sollen einander respektieren und die personliche
Wiirde ihrer selbst und des anderen Geschlechts wahren. Das ist ihr
Recht als auch ihre Verpflichtung. Aber was ist der Ausgangspunkt dieser
heiligen, wiirdevollen Gleichbehandlung? Ist es nicht die Existenz von
der ,,Trennung zwischen Minnern und Frauen“? Warum sollte sonst nicht
einfach die Trennung der Menschheit ,beseitigt werden, statt zwei pra-
gnante Begriffe, ndmlich ,,ménnlich* und ,,weiblich* aus dem Nichts hin-
zuzufligen? Daher erfordert der Schutz des gegenseitigen Respekts zwi-
schen Méannern und Frauen die Existenz einer ,,Trennung zwischen Mén-

nern und Frauen®.

%ﬁfﬂ%i%%%%#% Jit DL 3B 22 e = 32 B A )PS5 R

, JEEDCPERRB RN . W EER: BB RS E, T
%EB LR MG B, BHERER], HR . (Hadh ke
1, B PERRE, HHSEEmiE? SAMAE 5B MRk
MTFTE? SRR AT AR SRS T ABLNRHIMIBEIE, TR iR
TWE [B2c) BHEHER? TS L B E NSRRI, ad
2T MR ) AT, 512

In dem 1934 verdffentlichten Artikel fugi keyi pingquan ma FRIEW] LISERENE (Kon-
nen Mann und Frau die gleichen Rechte haben?) behauptete der Autor, dass Frauen
aufgrund biologischer Unterschiede nicht die gleichen Rechte auf Arbeit in der Ge-
sellschaft haben sollten wie Minner, und dass der Status von Frauen bei der Hausar-
beit und im Beruf von Ménnern nicht gleich sei. In dem obigen Artikel meinte der
Autor, dass die ,,Trennung® (gemo [F %) von Ménnern und Frauen die Voraussetzung
dafiir sei, dass die beiden Geschlechter einander respektierten und die Gleichheit
wahren konnten. Die ,,Trennung® bezieht sich hier auf die spezifischen Unterschiede,
einschlieBlich physiologischer Unterschiede, zwischen Ménnern und Frauen. In dem
folgenden Zitat bezieht sich ,,Schranken® (gehe [FE) jedoch auf soziale Barrieren

zwischen Méannern und Frauen:

512Yi Qing Z 1 ,,Xiang ba!*“ 28I ! in: Fu Ren shenghuo $i{~ 4 7% 15 (1941), S. 16.



Zuallererst miissen wir klar verstehen, warum wir Schranken haben. Ich
denke, es liegt mehr an der schlechten Umwelt um uns herum als an un-
serer eigenen Unzuldnglichkeit. In dieser Hinsicht kdnnen wir zwei Ur-
sachen finden: Eine ist das traditionelle vertikale Denken und die andere
ist die aktuelle harte Realitdt um uns.

In der Vergangenheit wurden unter dem traditionellen Gedanken, dass
kein korperlicher Kontakt zwischen Ménnern und Frauen bestehen sollte,
jegliche Beziehungen zwischen ihnen nur in einem deformierten Zustand
akzeptiert. Ein verniinftiges Konzept einer Beziehung zwischen Mann
und Frau hat eine Geschichte von nur 30 Jahren. Aber auch wenn wir
dieses Konzept angenommen haben, gibt es in unserem Unterbewusstsein
immer noch alte Vorstellungen; und bis diese beseitigt sind, werden sie
unsere Handlungen beeinflussen. Besonders die Unterschitzung der Frau
und all die Fehler, die sich aus dieser Haltung ergeben, kénnen wir im-
mer noch nicht loswerden.

Zweitens scheint sich unser Umfeld im Vergleich zu den vergangenen
Jahrzehnten stark verbessert zu haben, aber es verbessert sich immer
noch nicht so schnell, wie ich es mir vorgestellt hatte; insbesondere das
Umfeld auBBerhalb der Universitdt. Sobald wir die Universitit verlassen,
wirken viele schlechte Einfliisse auf uns ein. Diese schlechten Einfliisse
von auflen zeigen sich auch in der Universitit. Also haben wir nicht nur
nicht die Bildung genutzt, um das reale Umfeld zu verédndern; das Um-
feld zerstort sogar die Bildung, die wir erhalten haben.
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Als der oben zitierte Artikel 1946 veroffentlicht wurde, waren 27 Jahre seit der Be-
wegung des Vierten Mai vergangen, und 26 Jahre, seit Cai Yuanpei 1920 zum ersten
Mal Studentinnen an der Peking-Universitit einschreiben lie. An der Fu-Jen-Uni-
versitit gab es aufgrund der Koedukation von Méannern und Frauen wéhrend dieser
Zeit eine Welle des Nachdenkens iiber die Beziehung zwischen den Geschlechtern
und den Status der Frauen. Die meisten dieser Gedanken drehten sich jedoch immer
noch darum, wie die Kluft zwischen Méannern und Frauen {iberwunden und die nor-
male soziale Interaktion zwischen ménnlichen und weiblichen Studenten gefordert
werden kann. Die spezifischen Rechte von Frauen wurden nicht diskutiert.

Als einer der wichtigsten Orte fiir die Hochschulbildung von Frauen in China,
erorterten die Verdffentlichungen der Fu-Jen-Universitdt die Verdnderungen des so-
zialen Status der Frau und der Bevolkerung der unteren Schicht nur selten. Tatséch-
lich brachte die Frauenbefreiungsbewegung seit dem Vierten Mai nur wenige Mog-
lichkeiten fiir Frauen, Bildung zu erhalten. Wie im folgenden Artikel {iber Volksbil-
dung, der von einem Studenten der Fu-Jen-Universitét verfasst wurde, wird argumen-
tiert, dass die derzeitige Volksbildung von Minnern dominiert werden sollte. Die
Griinde fiir seinen Standpunkt waren die gleichen wie die fiir die Ablehnung der Bil-

dung von Frauen im frithen 20. Jahrhundert:

Was die Bediirfnisse des Volkes anbelangt - die chinesische Gesellschaft
wurde immer von Mannern dominiert, vor allem in ldndlichen Gebieten
werden alle Familienangelegenheiten, ob intern oder extern, von Min-
nern geleitet - scheinen Méanner Bildung mehr zu gebrauchen als Frauen.

Deshalb werden mittlerweile alle Volksschulen fiir Ménner gegriindet.

513 Zhang Lan % : ,,Zenyang dapo heban hou nan nii tongxue jian de gehe* /EALFT I & IE
1% 5 L[R2 B PR B, in: Fu Ren shenghuo $i{— 475 15 (1941), S. 2.
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Was die offentliche Stimmung anbelangt: Wenn wir in ldndlichen Gebie-
ten Volksschulen griinden, missverstehen uns die Menschen oft unwei-
gerlich. Die Ménner, die nicht zur Schule gehen, sind noch nicht bereit,
die Schulen zu besuchen, geschweige denn ihre Frauen. Dariiber hinaus
legt die Landbevolkerung noch mehr Wert auf Sitten als Stadtbewohner,
sodass es schwierig ist, Koedukation zu fiihren. AuBlerdem ist der Le-
bensstandard der Landbevolkerung relativ niedrig, und das Zusammenle-
ben junger Mianner und Frauen an einem Ort wird unweigerlich Schaden
anrichten. Daher ist die Koedukation, was die offentliche Stimmung an-
belangt, nicht moglich. Wenn zusétzliche Volksschulen fiir Frauen ge-
griindet werden, wird es wirtschaftliche Probleme geben. Daher ist es
besser, voriibergehend nur Volksschulen fiir Méanner einzurichten, und
erst nach der Popularisierung der Mannerbildung Volksschulen fiir Frau-
en zu griinden.
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Im Allgemeinen leistete die Fu-Jen-Universitit in Bezug auf die Anzahl der einge-
schriebenen Studentinnen und die Anzahl der Ficher, die Studentinnen wihlen konn-
ten, hervorragende Beitrdge zur Frauenbildung in der Republik China und fiillte die
Liicke des Katholizismus im Bereich der hoheren Bildung chinesischer Frauen. Aber
aufgrund der damaligen Umstdnde, und auch weil - wie im vorherigen Unterkapitel

erwdhnt - der Katholizismus gegeniiber den Geschlechterverhiltnissen eine konser-

514 Liu Bufan 214 JL: ,Minzhong jiaoyu tan“ ERZEH K, in: Fu Ren daxue Guangdong
tongxuehui bannian kan Hi{" K 2 R [F) @22 4EP) 2.1 (1934), S. 19.
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vativere Haltung einnahm als der Protestantismus oder Chinas nationale Université-
ten, wurde zwar in den Verdffentlichungen der Fu-Jen-Universitidt von den 1930er bis
1940er Jahren das Verstindnis von Frauenbildung und Frauenstatus aufgeklarter, es

gab aber keine eingehenden Diskussionen iiber spezifische Rechte von Frauen.
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5. Zusammenfassung und Schlussbemerkungen

Obwohl es eine gewisse Forschung sowohl in chinesischen als auch westlichen Stu-
dien iiber die Beziehung zwischen chinesischer Kultur und der katholischen Kirche
gibt, konzentrieren sich diese hauptséchlich auf eine bestimmte Zeit oder eine be-
stimmte Person. Die einzigartige Perspektive dieser Arbeit besteht darin, die Verén-
derungen in der Beziehung zwischen der katholischen Kirche und chinesischer Kul-
tur vom Ende der Ming-Dynastie bis zur ersten Halfte des 20. Jahrhunderts zu unter-
suchen und vor diesem Hintergrund die Position der katholischen Fu-Jen-Universitat
in der sich verdndernden Beziehung zwischen der katholischen Kirche und chinesi-
scher Kultur sowie die Merkmale ihrer Erforschung und Verbreitung der chinesi-
schen Kultur zu analysieren.

Die Geschichte des Christentums in China lésst sich bis zum Nestorianismus
in der Tang-Dynastie zurtickverfolgen, als sie Jingjiao 5:#{ genannt wurde. Obwohl
der Nestorianismus immer als eine Irrlehre von der katholischen Kirche betrachtet
wird, und es ist auch strittig, die Tang-Dynastie als die Anfangszeit der katholischen
Kirche in China anzusehen, kann man nicht bestreiten, dass der Nestorianismus eine
grof3e Rolle dahingehend spielte, dass die katholische Kirche in China verbreitet und
von den chinesischen Glaubigen akzeptiert wurde.

Im Jahr 1294 bekam Giovanni da Montecorvino die offizielle Genehmigung
von Yuan Chengzong JG %, 5% (Timur Khan, reg. 1294-1307) und begann die katholi-
sche Mission unter den Mongolen, welche durch den Untergang der Yuan-Dynastie
unterbrochen wurde. In der Ming- und Qing-Dynastie nahmen die Jesuiten die Auf-
gabe, den Katholizismus in der chinesischen Gesellschaft zu verbreiten, wieder auf.
Der Ritenstreit jedoch, der in den letzten Jahren der Regentschaft des Kaisers Kangxi
begann und in den folgenden hundert Jahren immer heftiger gefiihrt wurde, trieb die
katholische Kirche und die chinesische kaiserliche Regierung in entgegengesetzte
Positionen. Die Mission war zu dieser Zeit offiziell illegal und Missionare konnten
nur heimlich ihre Arbeit in lindlichen Gebieten fortsetzen. Nach den Opiumkriegen
wurde die Tiir nach China von den westlichen Méchten mit Gewalt gedftnet. Katho-
lische und protestantische Missionare stromen nach China und 16sten eine neue Wel-
le der Verbreitung des christlichen Glaubens aus.

Wenn man einen Blick auf die Geschichte der katholischen Kirche in China

wirft, kann man ein allgemeines Verstdndnis der Strategien, die die katholische Kir-
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che in verschiedenen Zeiten in China angewandt hat, bekommen. In der Yuan-,
Ming- und auch der ersten Hélfte der Qing-Dynastie gewannen die Missionare, wie
es die Nestorianer in der Tang-Dynastie getan haben, zuerst die Genehmigung des
Kaisers und die Unterstiitzung der Beamten und Gelehrten, und verbreiteten auf die-
ser Basis ihren Glauben in den unteren Schichten der chinesischen Bevolkerung. Seit
der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zum Anfang des 20. Jahrhunderts wurde diese
Missionsstrategie aber in gewissem Ausmal} aufgegeben.

Als die jesuitischen Missionare in der Ming-Dynastie nach China kamen,
mussten sie die Genehmigung des Kaisers erhalten und sich der vorsichtigen Haltung
der chinesischen Regierung gegeniiber Auslidndern und fremden Regionen stellen.
Um in China Ful} zu fassen, bemiihten sich die Missionare einerseits um das Vertrau-
en des chinesischen Kaisers und der durch konfuzianische Beamte vertretenen Biiro-
kraten zu gewinnen; andererseits benutzten sie den Konfuzianismus, welcher das
Fundament der sozialen Ideologie Chinas war, um katholische Lehren zu interpretie-
ren. Die Schwierigkeit beim Letzterem besteht darin, dass sie den Konfuzianismus
eher als eine Lehre als als eine Religion betrachten mussten, wéahrend sie einige Ver-
haltensweisen in der konfuzianischen Kultur bspw. die Verehrung der Vorfahren, die
sie flir abergldubisch hielten, nicht verniinftig erkldren konnten. Gleichzeitig akzep-
tierten chinesische Kaiser Missionare wegen der wissenschaftlichen Kenntnisse des
Westens, die sie mitbrachten, nicht wegen des Katholizismus. Dies war der Grund fiir
die unversohnliche Haltung zwischen der katholischen Kirche und der chinesischen
Regierung wiahrend des Ritenstreits, welche zu dem hundertjdhrigen Verbot des
Christentums fiihrte.

Der Erfolg oder Misserfolg der Strategie der katholischen Kirche in China
vor dem Verbot des Christentums ldsst sich an zwei Aspekten ablesen: einerseits
war die Absicht katholischer Missionare, den Kaiser von China zu bekehren und den
Katholizismus mit imperialer Macht zu fordern, zweifellos gescheitert, und konnte
thre Verbindung von Katholizismus und konfuzianischer Kultur nicht als Erfolg ge-
wertet werden; andererseits erhielten sie von der chinesischen Regierung die Ge-
nehmigung fiir ihre Mission, die den Grundstein fiir ihre zukiinftige Verbreitung in
China legte. Gleichzeitig ermdglichte ihnen die Freundschaft mit chinesischen Ge-
lehrten auch Schutz wihrend der schwierigen Zeit.

Wihrend des Verbots des Christentums trieben die katholischen Missionare in

China hauptsichlich heimlich in ldndlichen Gebieten ihre Mission. Zu Beginn des
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19. Jahrhunderts war die chinesische Gesellschaft in eine Phase dramatischer Verin-
derungen eingetreten. Obwohl es eine Rivalitdt gab zwischen der katholischen Kir-
che und der protestantischen Kirche, die zu dieser Zeit nach China kam, sah sich die
beiden aber auch einer dhnlichen Situation gegeniiber. In der ersten Hilfte des 19.
Jahrhunderts setzte die katholische Kirche ihre Unterschicht-Missionsstrategie fort
und wegen des Opiumkriegs und des Taiping-Aufstands hielt sich die protestantische
Kirche auch in China von der Oberschicht fern. In der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts segelten katholische und protestantische Missionslinien in zwei verschiede-
ne Richtungen: Von dem Zweiten Opiumkrieg bis zu der Hundert-Tage-Reform ver-
kehrten die protestantischen Missionare meist mit der chinesischen Oberschicht. Sie
wendeten verschiedene Mallnahmen an, um sich einen Platz in Chinas Oberschicht
zu verschaffen: Sie verbanden die christliche Lehre mit dem Konfuzianismus, um die
Kluft zwischen ihnen und den chinesischen Gelehrten zu verringern. Sie griindeten
Verlage und ver6ffentlichten Publikationen, die die westlichen Wissenschaften in
China verbreiteten, um die Sympathie der Beamten, die um die Zukunft des Landes
besorgt und entschlossen waren, mit der Zeit Schritt zu halten, zu gewinnen. Sie be-
teiligten sich aktiv an Chinas politischen Angelegenheiten, um dabei zu helfen, ein
thre Mission voranbringendes politisches System in China aufzubauen. Sie arbeiteten
in den chinesischen Bildungsinstituten oder bauten eigene Oberschulen und Hoch-
schulen, um Intellektuelle, die der protestantischen Kirche nahestanden, auszubilden.
Im Gegensatz zu den protestantischen Missionaren engagierten sich die katholischen
Missionare wihrend dieser Zeit noch immer fiir die Konsolidierung und Erweiterung
ihrer urspriinglichen Didzesen und zeigten kein besonderes Interesse an Beteiligung
an den Angelegenheiten der Oberschicht in China. Die katholischen Missionare kon-
zentrierten sich mehr auf reine akademische Forschung als Erlduterung ihrer politi-
schen Ansichten. Auch waren die von ihnen herausgegebenen Publikationen eher fiir
Katholiken bestimmt. Erst Ende des 19. Jahrhunderts und Anfang des 20. Jahrhun-
derts erkannten einige katholische Gelehrte, wie die Griinder der Fu-Jen-Universitét
Ma Xiangbo und Ying Lianzhi, dass die katholische Kirche der Linie der Oberschicht
von Ricci folgen sollte.

Anders als in der Ming- und Qing-Dynastie, als nur Gelehrte, die im konfu-
zianischen Bildungssystem ausgebildet wurden und die kaiserliche Priifung bestan-
den, in den offentlichen Dienst aufgenommen werden konnten, beschréinkte sich die

Hochschulbildung seit der Abschaffung des kaiserlichen Priifungssystems im frithen
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20. Jahrhundert nicht mehr auf die konfuzianische Kultur, sondern umfasste ver-
schiedene moderne Disziplinen, darunter Natur- und Geisteswissenschaften. Hoch-
schulabsolventen besetzten nach ihrem Abschluss verschiedene wichtige Positionen,
einschlieBlich Regierungsstellen, in Chinas Gesellschaft. Daher bedeutete die Bewil-
tigung der Hochschulbildung auch, enge Beziehungen zur Oberschicht aufzubauen.
Bereits Mitte des 19. Jahrhunderts gegriindete die Verwestlichung-Gruppe
neue Bildungsinstitute wie der Tongwen Guan und Jiangnan Manufacturing Bureau,
an denen bspw. Maschinenbau und Fremdsprachen gelehrt wurden. Die Niederlage
im Ersten Japanisch-Chinesischen Krieg im Jahr 1894 lieen die weitsichtigen Men-
schen in China noch einmal erkennen, dass, wenn das Land stark werden sollte, eine
moderne Bildung entwickelt werden musste. Das 1902 erlassene Renyin Bildungs-
system und das 1903 erlassene Guimao Bildungssystem waren wichtiger Erfolg in
Bezug auf die Bildungsreform. Als die Republik China gegriindet wurde, wurde die
moderne Bildungsreform weiter umgesetzt, und die Entwicklung der Hochschulbil-
dung erlebte eine boomende Phase. Im Jahr 1925, als die Fu-Jen-Universitit ge-
griindet wurde, gab es 26 staatliche und 14 private Universitéiten in China.
Bereits im 19. Jahrhundert erkannten die protestantischen Missionare die Be-
deutung der Entwicklung einer hoheren Bildung fiir die Ausweitung des protestanti-
schen Einflusses, wie Calvin Wilson Mateer (Di Kaowen k=%, 1836-1908) darauf

hinwies:

In jeder Gesellschaft sind die Personen, die eine hohere Bildung erhalten
haben, einflussreich. Sie kontrollieren die Gefiihle und Meinungen der
Gesellschaft, daher bilden die Missionare einen Menschen umfassend
aus, damit er sein ganzes Leben lang den groBen Einfluss eines hochge-
bildeten Menschen ausiiben kann. Dabei ist es besser, mehr als ein halbes
Dutzend Miénner mit allgemeiner Bildung, aber ohne sozialen Status zu
bilden.
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Anfang des 20. Jahrhunderts mussten die christlichen Universitidten durch Gesetze
der chinesischen Regierung eingeschrinkt werden. Zum Beispiel sollten die von Aus-
landern errichteten Bildungsinstitute bei der chinesischen Regierung registriert und
von Ortlichen Beamten i{iberwacht werden; man sollte auch nicht in den Schulen und
Universitidten Mission treiben. Trotzdem erzielte die protestantische Kirche bemer-
kenswerte Erfolge bei der Entwicklung der Hochschulbildung in China und gegriin-
dete vor 1925 13 Universititen in China.

Im Gegensatz zu der protestantischen Kirche widmete die katholische Kirche
bis Anfang des 20. Jahrhunderts der Entwicklung der Hochschulbildung in China nur
wenig Aufmerksamkeit. Bevor 1925 die Fu-Jen-Universitét gegriindet wurde, gab es
in China nur zwei katholische Universitiaten: niamlich die Aurora-Hochschule, die
von Ma Xiangbo und die Jesuiten zusammen gegriindet wurde, wurde ein Misserfolg
der Zusammenarbeit von den chinesischen Gelehrten und den Jesuiten wegen ihren
verschiedenen Zweck der Hochschulbildung; und die Tianjin-Hochschule fiir Indus-
trie und Handel, die auch unter der Kontrolle der franzdsischen Jesuiten stand.

Ma Xiangbo und Ying Lianzhi, die Initiatoren der Fu-Jen-Universitét, waren
nicht nur Katholiken, sondern auch patriotische Gelehrte. Fiir sie war die Einrichtung
einer hoheren Bildung nicht nur mit der Entwicklung des Katholizismus in China
verbunden, sondern auch ein Weg, das Schicksal Chinas zu verdndern. Obwohl die
Fu-Jen-Universitdt, die aus dem von Ying Lianzhi gegriindete Fu-Jen-She hervorge-
gangen war, ebenfalls das Produkt der Zusammenarbeit zwischen chinesischen Ge-
lehrten und den Benediktinern war, bestand ihre Fakultit im Wesentlichen aus chine-
sischen Professoren. Thre Lehrpline, Lehrrichtung und die Rekrutierung von Profes-
soren lagen auch eher in den Hianden chinesischer Schulleiter.

Der wichtigste Unterschied zwischen der Fu-Jen-Universitidt und den ersten
beiden katholischen Universititen in China war die Betonung der chinesischen Kul-
tur. Dies bezog sich nicht nur auf den Vorgénger der Universitit Fu-Jen-She ##i{~ %1,
sondern auch auf die Bediirfnisse der kirchlichen Universitét selbst im Kontext der
Zeit. Im frithen 20. Jahrhundert gab es hdufig Reibungen zwischen der Kirche und
der chinesischen Gesellschaft. Die katholische Kirche hoffte, die Kluft zwischen der

515 Chen Xuexun [ £24f]: Zhongguo jindai jiaoyu shi jiaoxue cankao ziliao W EITREE
o 55 3 Rl Bd. 3 (Beijing: Renmin jiaoyu chubanshe, 1987), S. 15.
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Kirche und dem chinesischen Volk durch Indigenisierung zu beseitigen. Dies setzte
nicht nur voraus, dass westliche Missionare in China die Landessprache beherrschten
und mit der chinesischen Kultur vertraut waren, sondern vor allem einheimische
Priester ausbildeten, sodass die katholische Lehre durch die Landessprache verbreitet
werden und die katholischen Kirchen in China von Chinesen verwaltet werden konn-
ten. AuBBerdem, unter dem Einfluss der antichristlichen Bewegung und der ,,Bewe-
gung der Riickeroberung des Rechts auf Bildung™ zu Beginn des 20. Jahrhunderts,
glaubten die Anhédnger dieser Bewegungen , dass der Zweck der kirchlichen Schulen
und Universititen lediglich glaubige Christen auszubilden. Die Entwicklung der chi-
nesischen Kultur wiirde dadurch geschadet, dass an diesen Schulen und Universititen
ausschlieBlich Wert auf die westliche Kultur gelegt wiirde.516 In den 1920er Jahre
wurden auch einige Vorschriften der chinesischen Regierung erlassen, die die Ver-
waltung sowie Kurspldne der christlichen Schulen und Universititen in China be-
schrinken. Die in einem solchen sozialen Umfeld gegriindete Fu-Jen-Universitét
zeigte von Anfang an aktiv ihr Interesse am Lehren und Verbreiten der chinesischen
Sprache und Kultur. Gleichzeitig waren die Initiatoren der Fu-Jen-Universitit Ma
Xiangbo und Ying Lianzhi dagegen, dass die franzdsischen Missionare die franzdsi-
sche Sprache bevorzugten und das Chinesische verachteten und die chinesischen Ka-
tholiken die chinesischen Wissenschaften verachteten. In dem die beider gemeinsam
1912 an die romische Kurie eingereichten Brief behaupteten sie, dass im Vergleich
zur protestantischen Kirche die katholische Kirche im Bereich der Hochschulbildung
und Erforschung der chinesischen Kultur und Literatur weiter zuriicklag, sodass in
China eine katholische Universitit, die Wert auf die chinesische Kultur legte, ge-
griindet werden sollte. Zudem kamen der amerikanischen Benediktinerorden, der
Mitbegriinder der Universitit, und die deutschen Steyler Missionare, die 1933 die
Fu-Jen-Universitdt iibernahmen, mit der Leitung der Universitét {iber Rolle der chi-
nesischen Sprache und Kultur iiberein. Gleichzeitig stand die Universitdt bei ihrer
Griindung vor einem objektiven Problem: Es gab kaum féhige Missionare, die hin-
reichende Kenntnisse iiber die Facher herrschten als auch Chinesische sprechen und
schreiben konnten, und es war viel einfacher fiir die chinesischen Leiter wie Ying
Lianzhi und Chen Yuan, chinesischen Professoren fiir die Facher chinesischen Litera-

tur und Kultur einzustellen.

516 Shu Xincheng &F#r¥k: Shouhui jiaoyu quan yundong WCIRIZ EHEEHE) ( Shanghai:
Zhonghua Shuju, 1927), S. 11.
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Betrachtet man den Inhalt der chinesischen Kultur, der von der Universitét
gelehrt wurde, sollte die Verdnderung der Haltung der katholischen Kirche zum
Konfuzianismus, der eine grof3e Rolle zur Beziehung zwischen der katholischen Kir-
che und der chinesischen Kultur sowie den chinesischen Gelehrten gespielt hatte, in
die Betrachtung gezogen werden. In der Ming- und Qing-Dynastie, verband Ricci
und seine Kollegen die katholische Lehre mit dem Konfuzianismus und behaupteten,
dass Begriffen wie shangdi b5 der katholische Gott sei, wie er in seinem Schrift-
werk Tianzhu shiyi erlauterte. Zudem erklirte Ricci in diesem Werk ebenfalls die
konfuzianische Idee wie die Natur des Menschen (renxing A\{4) und die konfuziani-
sche Tugend ren {—. (Mitmenschlichkeit) mit der katholischen Lehre. Bei der Un-
tersuchung der konfuzianischen Klassiker war aber Riccis Theorie leicht zu widerle-
gen. Dies war Ricci auch bewusst, anders als er im ZTianzhu shiyi, das er fiir chinesi-
sche Gelehrte schrieb, behauptete, dass in den konfuzianischen Klassiker shangdi I
it und der Himmel (tian K., cangtian 35°K) nicht gleich seien, der Himmel sei
wie die anderen Sache von dem Gott hervorgebracht und sollte nicht verehrt werden,
gab er in der Zhaji zu, dass die Chinesen den Himmel als hochsten Gott verehrten.
Nicht nur Missionare wie Ricci zeigten ambivalente Haltung gegeniiber katholischen
und konfuzianischen Verhiltnissen, die chinesischen Gelehrten, die in der konfuzia-
nischen Kultur erzogen wurden und auch zum Katholizismus konvertierten, nahmen
bei verschiedenen Gelegenheiten widerspriichliche Interpretationen an, als sie sich
der Beziehung zwischen den beiden stellten. Ein offensichtliches Beispiel war Xu
Guangqi, ein beriihmter Katholik zu Riccis Zeit. Als Konfuzianer erklirte er die Be-
ziehung zwischen Himmel und Menschen im Rahmen der Lehre des Neokonfuzia-
nismus; bei seiner Nutzung der Klassiker zum Predigen der katholischen Lehre kon-
vergierte seine Ansicht mit der Riccis. Im Gegensatz zu Xu Guangqi und anderen
Katholiken, die in dieser Frage zweideutig waren, behaupteten die zeitgendssischen
konfuzianischen Gelehrte, die nicht an die katholische Religion glaubten, wie sie in
dem Werk Shengchao poxie ji BByl 84 (Eine Anthologie von Schriften, die die
Heterodoxie entlarven) zeigten, dass die Vereinigung von der katholischen Lehre mit
dem Konfuzianismus durch katholische Missionare wie Ricci abweichend war. Im
Allgemeinen hofften Missionare wie Ricci den Einfluss des Katholizismus durch den
Konfuzianismus zu erweitern. Allerdings konnten weder Missionare noch chinesi-
sche Katholiken diese beiden unterschiedlichen Lehren in dasselbe Auslegungssys-

tem zwingen, was auch von nichtkatholischen Gelehrte stark abgelehnt wurde.
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Bis Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts gab es zwar noch Gelehrte
wie Kang Youwei, die den Konfuzianismus noch immer befiirworteten und ihn sogar
zu einer Staatsreligion machen wollten, angetrieben von Ereignissen wie der Ab-
schaffung des kaiserlichen Priifungssystems, der Bewegung fiir eine Neue Kultur
(xin wenhua yundong #i X AiE#)) und dem Aufstieg der modernen Bildung, verlor
der Konfuzianismus nicht nur seine ideologische Bedeutung, war er auch nicht mehr
der Hauptinhalt des Unterrichts in modernen Bildungseinrichtungen. In diesem Zu-
sammenhang mussten sich katholische Missionare zu dieser Zeit nicht mehr den
Konfuzianismus verwenden, um die katholische Lehre zu interpretieren. Die zu die-
ser Zeit geborenen katholischen Gelehrten, obwohl seit ihrer Kindheit konfuzianisch
gebildet wurden, begannen iiber die negativen Auswirkungen des Konfuzianismus
auf Chinesen nachzudenken. Ma Xiangbo richtete seine Kritik nicht nur an die Lehre
des Konfuzianismus, sondern auch an Konfuzius selbst. Er glaubte, dass der Konfu-
zianismus keine Philosophie sei und im Gegensatz dazu sei sie lediglich ,,eine du-
Berst oberflachliche Ethik.“517

Trotz ihrer negativen Einstellung zum Konfuzianismus glaubten Ma Xiangbo
und Ying Lianzhi, dass die chinesische Kultur studiert und erforscht werden sollte.
Angetrieben durch die kriftige Entwicklung der Sinologie Anfang des 20. Jahrhun-
derts, sollte aber auch an der Fu-Jen-Universitit die chinesische Kultur mit modernen
Methoden mehr aus akademischer als aus religidser Perspektive untersucht werden.

Die Professoren der Abteilung Chinesisch und Geschichte wie Chen Yuan,
Shen Jianshi, Zhang Xinglang und Yu Jiaxi leisteten den groBiten Beitrag zur For-
schung der chinesischen Kultur an der Universitét. Als Dekan des Instituts fiir Litera-
tur und Kunst und Président der Universitét verfiigte Chen Yuan enge Beziehungen
zu den Beamten sowie Gelehrten im Bereich der chinesischen Kultur. Einerseits trug
er viel zu der Registrierung der Fu-Jen-Universitit bei der chinesischen Regierung
im Jahr 1927; anderseits stellte er auch viele chinesische Gelehrten wie Yin Yanwu,
Sun Renhe und Zhang Xinglang ein. Auflerdem war Chen Yuan selbst ein bekannter
Gelehrter. Er veroffentlichte viele Artikel in dem Fu Ren xuezhi ii{— 258 (Fu Jen
Sinological Journal), das die wichtigste chinesisch-sprachige Zeitschrift der Univer-
sitdt fiir chinesische Kulturstudien war, und vier Artikel in der Monumenta Serica,

die als die wichtigste fremdsprachige Zeitschrift der Universitdt zur Verbreitung der

517 Ma Xiangbo: Ma Xiangbo ji, S. 1129, , Kongjiao suo geiyu Zhongguo ren de yingxiang™
FLE AT B
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chinesischen Kultur angesehen werden konnte. Fast die Hélfte der Artikel standen im
Zusammenhang mit dem Katholizismus, die Chen Yuan aus chinesischer Geschichts-
und Kulturperspektive behandelte, indem er aus zahlreichen nicht-kirchlichen Do-
kumenten wie bspw. chinesischen Geschichtswerken zitierte. Er schrieb zu dieser
Zeit auch wichtige Werke iiber den Buddhismus. Wie den Katholizismus behandelte
er den Buddhismus eher aus akademischer als religioser Perspektive. Ein weiterer
wichtiger Beitrag von Chen Yuan zum Studium der chinesischen Kultur war seine
Entwicklung verschiedener traditioneller Forschungsgebiete, die er versuchte, zu sys-
tematischeren und theoretischeren modernen Fachern zu verwandeln.

Shen Jianshi war auch ein renommierter Gelehrter im Bereich der chinesi-
schen Kultur wéahrend der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts. Bereits wihrend seiner
Tétigkeit an der Peking-Universitdt und Literaturabteilung des Palastmuseums der
Verboten Stadt (Gugong Bowuyuan Wenxian Guan H= TY5E SCEE) zeigte er
seine Begeisterung fiir die Entwicklung der chinesischen Kultur. Seine Forschung
konzentrierte sich meist auf Linguistik. Im Fu Ren xuezhi und der Monumenta Serica
verdffentlichte er mehrere Artikel zu diesem Thema. Dariiber hinaus gab er wéahrend
seiner Titigkeit an der Fu-Jen-Universitit das Werk Guangyun shengxi J& §HEE &
heraus.

Andere Gelehrte an der Fu-Jen-Universitit wie Yu Jiaxi, der sich auf das Fach
Bibliografie (mulu xue H$%%E:) spezialisierte, und Zhang Xinglang, dessen wichtigs-
te und einflussreichste Arbeit Zhong-Xi jiaotong shiliao huibian war, trugen ebenfalls
zur Erforschung der chinesischen Kultur bei. Wie die in den chinesischen Zeitschrif-
ten verdffentlichten Forschungsarbeiten der Universitét zeigten, manifestierte sich
die Forschung zur chinesischen Kultur an der Universitét in verschiedenen traditio-
nellen chinesischen Forschungsgebiete wie chinesische Geschichte, Textforschung
(kaoju #45) Korrekturlesen (jiaokan xue ¥ i£%), Epigrafik, Chinesische Sprache
usw., darunter die chinesische Sprache und Schrift den wichtigsten Platz einnahmen.
Es gab nur wenige Studien zu der chinesischen Literatur oder Denkrichtungen. Im
Gegensatz zu den katholischen Missionaren in der Ming- und Qing-Dynastie, die die
katholische Lehre benutzten, um den Konfuzianismus zu erkldren, wurde die For-
schung an der Universitét nicht durch Religion beeinflusst.

Als Ying Lianzhi und der amerikanische Benediktinerorden 1925 auf Basis
der Fu-Jen-She die Universitét griindeten, war der Lehrplan aufgrund der Lehrkréfte

und der finanziellen Lage der Universitit zu dieser Zeit grundsétzlich mit der chine-
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sischen Kultur verbunden. Als die Universitit sich entwickelte, wuchsen Fachberei-
che wie Fremdsprachen und Literatur, Soziologie und Wirtschaftswissenschaften
usw. Die Fachbereichen Chinesisch und Geschichte, die sich hauptsdchlich auf die
chinesische Kultur bezogen, verloren allméhlich ihre Stellung innerhalb der Univer-
sitdt. Dennoch war die Vermittlung der chinesischen Kultur fiir sowie die chinesi-
schen Verwalter und Lehrkrifte als auch den Benediktinerorden und die Steyler Mis-
sionare immer ein wichtiges Ziel der Universitat.

Zusammen mit den von ihm angestellten Lehrkrédften Shen Jianshi, Yu Jiaxi,
Zhang Xinglang und anderen chinesischen Professoren bestimmte Chen Yuan die
Ausrichtung der Fachbereiche Chinesisch und Geschichte, die fiir die Vermittlung
der chinesischen Kultur zentral waren. Im Vergleich zu anderen wichtigen Universi-
taten wie der Peking-Universitét, der Tsinghua-Universitit und der Yenching-Univer-
sitdt in Peking, wo die chinesische Literatur im Fachbereich Chinesisch eine zentrale
Stellung einnahm, legte die Fu-Jen-Universitdt mehr Wert auf die chinesische Spra-
che und Schriftzeichen. Dies spiegelte sich nicht nur in den Kursen des Fachberei-
ches, sondern auch in der von Shen Jianshi und Yu Jiaxi 1939 gegriindeten Wissen-
schaft Verein fiir Sprache und Schriftzeichen (yuyan wenzi xiehui 355 X F2),
wo Studenten und Lehrkrifte auBerhalb des Unterrichts die chinesische Sprache und
Schriftzeichen erforschen konnten.5'8 Im Fachbereich Geschichte, der von chinesi-
schen Professoren wie Chen Yuan und Zhang Xinglang geleitet wurde, die danach
strebten, die Erforschung der chinesischen Kultur in China zu entwickeln, wurde
groler Wert auf die chinesische Geschichte gelegt. Der Konfuzianismus, der seit
Langem mit der katholischen Lehre verbunden wurde, wurde in den beiden Fachbe-
reichen nur sehr selten thematisiert. Im Fachbereich Philosophie wurden einige Kur-
se liber den Neokonfuzianismus eingerichtet; als dieser Fachbereich jedoch ange-
sichts der geringen Anzahl an Einschreibungen in ihrem Fortbestehen geféhrdet war,
konnten diese Kurse nicht planméBig abgehalten werden.

Der Einfluss der Universitat auf die Kulturvermittlung spiegelte sich auch in
den Zeitschriften des universititseigenen Verlags wider. Vom 19. Jahrhundert bis
zum Beginn des 20. Jahrhunderts war eine Bliitezeit der Sinologie und zu dieser Zeit
erschienen zunehmend Publikationen {iber die asiatische und chinesische Kultur in

verschiedenen Sprachen. Vor der Griindung der Fu-Jen-Universitét lag die katholi-

518 Siehe Beijing Fu Ren daxue xiaoshi S. 36. Im Anhang befindet sich der Katalog der drei
Bénde der Akademie.
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sche Kirche hinter der protestantischen Kirche in Bezug auf die sinologischen Publi-
kationen. Daher leisteten die westsprachigen Publikationen der katholischen Fu-Jen-
Universitit einen wichtigen Beitrag zur Verbreitung der chinesischen Kultur in der
westlichen Welt.

Die Bulletin of the Catholic University of Peking, die und die Universitét
gleichzeitig gegriindet wurde, sollte urspriinglich den Sponsoren in den USA die
Situation der Universitdt vorstellen. Daher befassten sich die Artikel in den ersten
Ausgaben des Magazins hauptsidchlich mit dem Aufbau der Universitit und der Mis-
sion der katholischen Kirche in China. Ab der Ausgabe vier wurden wissenschaftli-
che Artikel, die die Universitét nicht betrafen, verdffentlicht. Die spéteren Ausgaben
hatten mehr Seiten und die Artikel waren langer und akademischer. Generell war der
Inhalt von der chinesischen Kultur in der Zeitschrift sehr begrenzt. Ausgabe eins bis
sieben sollten eher als Mitteilungsschreiben werten, und nur Ausgabe 8 und 9 konn-
ten als wissenschaftliche Verdffentlichung gelten, in der fast alle Artikel auf die chi-
nesische Kultur bezogen waren. Die Artikel iiber die chinesische Kultur in Bulletin
befassten sich vor allem mit Religion, Geschichte und Architektur.

Die Monumenta Serica, deren Artikel meist auf Englisch, Deutsch und Fran-
z0Osisch verfasst wurden, war die wichtigste fremdsprachige Zeitschrift der Fu-Jen-
Universitit. Sie tibte ihren Einfluss auf die Verbreitung der dstlichen Kultur {iber die
Zeiten der Fu-Jen-Universitdt in Beijing hinaus bis heute, als sie noch in Sankt Au-
gustin neue Ausgaben erscheinen. Obwohl sie von den Steyler Missionaren gegriin-
det wurde, wurde der religiose Charakter der Zeitschrift nicht hervorgehoben und die
Artikel in dieser Zeitschrift, welche vorwiegend in den Rubriken die Articles und die
Miscellaneous veroffentlicht wurden, waren eher wissenschaftlich. In der Monumen-
ta Serica wurden fast gleich Anzahl von Artikeln {iber den Buddhismus und den Ka-
tholizismus ver6ffentlicht und keine Vorliebe fiir den Katholizismus gezeigt.

Obgleich die Monumenta Serica wurde urspriinglich zum Zweck der Forde-
rung der orientalischen Kulturwissenschaften gegriindet, die nicht nur China, sondern
auch andere ostasiatische Lander umfasst, bezogen sich die meisten Artikel in den
Rubriken die Articles und die Miscellaneous auf die chinesische Kultur, darunter die
chinesische Sprache und Literatur einen grofen Teil ausmachten. Die iibrigen Artikel
bezogen sich meist auf die chinesische Religion, Ethnologie, Archdologie, Architek-

tur, Geografie, bildende Kunst usw..
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In den Rubriken Book Reviews und Review of Reviews wurden kiirzlich er-
schienene Biicher und Artikel iiber die chinesische Kultur sowie die der anderen 0st-
lichen Linder vorgestellt, damit man einen Uberblick der damaligen Orientalismus-
forschung erhalten konnte.

Ab Ende des 19. Jahrhunderts, getrieben von der Entwicklung der modernen
Frauenbildung und der feministischen Bewegung, erhielten chinesische Frauen einen
beispiellosen Zugang zur Bildung. Viele Gelehrte in China kamen zum Bewusstsein,
dass die Menschen landesweit, einschlieBlich Frauen, gebildet werden mussten,
wenn China reich und stark werden wollte. Auch die Frauen selbst strebten aktiv
nach dem Recht auf Bildung, weil sie dadurch die Moglichkeit hatten, nicht ldnger
von Minnern abhédngig und auf ihre Familie beschrénkt zu sein. Sie konnten durch
Arbeit unabhingige wirtschaftliche und soziale Status erlangen. Die protestantische
Kirche stellte sich im Bereich der chinesischen Frauenbildung stets positiv ein. Vor
der Griindung der Republik China legte die protestantische Kirche groBen Wert auf
die Grund- und Mittelschulen fiir Madchen, wodurch sie ihren Einfluss hauptséchlich
unter Frauen der mittleren und unteren-Schicht ausweitete. Seit Anfang des 20. Jahr-
hunderts entwickelte die protestantische Kirche die Hochschulbildung fiir Frauen en-
ergisch, um ihren Einfluss auf Frauen in der Oberschicht auszudehnen. Bereits vor
1920 wurden einige protestantische Universitéten fiir Frauen wie das Hwa-Nan-Col-
lege und das North China Union College for Women in China gegriindet und von
dieser Zeit an nahmen auch andere protestantische Universititen Frauen auf.

Als die katholischen Missionare in der Ming- und Qing-Dynastie den Weg
der Oberschicht einschlugen und sich mit Gelehrten und Beamten anzufreunden, wa-
ren Frauen im Grunde unsichtbar. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts, als einsichtige
Chinesen, Frauen selbst und Protestanten erkannten, dass Frauen durch hohere Bil-
dung einen hdheren sozialen Status in der Gesellschaft erlangen und ihren Einfluss
verbreiten konnten, konzentrierte sich die katholische Kirche in der Frauenbildung
immer noch nur auf die Grundschulbildung fiir missionarische Zwecke und vertrat zu
dieser Zeit eine konservative und widerspriichliche Haltung gegeniiber der Frauenbe-
fretungsbewegung und der Frauenhochschulbildung. Seit Beginn des 20. Jahrhun-
derts erkannte die katholische Kirche allméhlich ihre Unzulénglichkeit der Hoch-
schulbildung von Frauen in China, musste sie aber sich objektiven Schwierigkeiten

stellen, als sie die Frauenhochschulbildung in China entwickeln wollte.
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Ab 1930 begannen sechs Benediktinerinnen mit der Vorbereitung der Griin-
dung des Frauenkollegs an der Fu-Jen-Universitét. Aufgrund fehlender Rdumlichkei-
ten und Lehrmittel wurde vor 1938 nur eine Méadchen-Mittelschule gegriindet. Aus
dem Lehrplan der hoheren-Mittelschule der Universitdt geht hervor, dass die Studi-
enginge von Schiilern und Schiilerinnen im Wesentlichen gleich waren, mit Aus-
nahme davon, dass in der Middchenmittelschule Hausarbeitsficher eingerichtet wur-
den.

Im Jahr 1938 begann die Universitdt offiziell, College-Studentinnen einzu-
schreiben. Aus der Anzahl der Studenten und Studentinnen in verschiedenen Fachbe-
reichen der Universitdt war ersichtlich, dass es keine Beschrinkungen fiir Studentin-
nen in den Fachern gab. Aufgrund ihrer zukiinftigen Berufswahl bevorzugen sie je-
doch meist geisteswissenschaftliche Studiengéinge wie Chinesische Literatur, Fremd-
sprachen, Geschichte, Pddagogik usw..

Im Allgemeinen spielte die Fu-Jen-Universitét, an der der Katholizismus und
die chinesische Kultur kombiniert wurden, eine wichtige Rolle bei der Erforschung
und Vermittlung der chinesischen Kultur sowie bei der Verbreitung dieser in China
und im Westen. Anders als in der Ming- und Qing-Dynastie, als die katholische Leh-
re oft mit dem Konfuzianismus verbunden war, 16ste sich die Erforschung der chine-
sischen Kultur an der Fu-Jen-Universitidt von dem Einfluss der Religion. Nichtsdes-
totrotz spielte die Universitit eine grofle Rolle bei der Ausweitung des Einflusses der
katholischen Kirche in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts.

Aufgrund des Mangels an Materialien und personlichen Fihigkeiten weist
diese Doktorarbeit noch viele Mingel auf, und es gibt noch viel Raum fiir weitere
Diskussionen, wie z. B. den Anteil der Absolventen der Universitit, die zum Katholi-
zismus konvertierten, und ihren Beitrag zur Forderung des Katholizismus. Gleichzei-
tig konnen weitere Untersuchungen zur Teilnahme von Studentinnen an der Universi-
tdt an sozialen Bewegungen, zum Anteil der Heimkehrer nach dem Abschluss usw.

durchgefiihrt werden.
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